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الفهرس اا 0 
الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١١‏ مع اي تر ا ات ل 
اشاره معط كرد ف كاد نرة ك3 ل ا ماس حم عل خم عس د خده ده حك ع تع دع حة رده عد م دن ع عه مك خدد حس ع حك ع تعد عه ف قد حسم حك دراك عد عه كف ع عدت صم ةعم مهف فده عد ممه عاك عم مهف تتم 71/2 
اشاره ادم دوو باه دس ددع دي علا والاداع وي ع لا لاقي ويا ىلا الداع وي ع اشاح ويا ع لانالاداع وي ع لاتالاقاع ليذ لاجاياداج و يذ اشاح لاي ةنادا ياي ةلقاع لاي ىلا اداح نا يذ ع نراقو ل ونان اناد ناد تان ان 11 
«سوره الثور» ل عاج وميه واه عدر خط حم لال حب حا عر عت رع د جاع جح عم عاد حر حل جاح حاو جه ددا داق د عرد دايز خء حر حرم حا ارك د جام حا جرع ا كم د قزق حك رع د بوط دع درط حاتت دك كاد دمح حك قبط ددعك جد اد 2 16 110 
اشاره د دود عجد نارح كو و دادت د د د كا دكا ع 3 و جادت 2 و صم د جد د جه عداو مدع جديا د بق جات 5 دمن كت د 3 جا 5 حت 2 5ت 2ق د جائت 5 جم 2 جد وق جات دن باجا قا 3 22 111 
فضل سوره النور و عا ل و كا و تاك كرا ل دا ا 1 ات اا 1 1ت دا ا ل ا د دق ع 1 ات د د 2 1011 
محتوى سوره الثور: وو ا م به مق اوت د مكدو لوت ةج دعأ 106 
اشاره اي ع ل تا ل دا عا يا و اما د ا 86 
المرحله الأولى ا ا ا ع ا ص م مت ع ا ع ا د 16 
المرحله الثانيه 2ت د أ د أ 2 د أ د د نت نت ابو د ا د ا د ا د 0 

و فى المرحله الثالثه لي يي ماي ب اي ص اي ب ل صمي جع وب موا وص اع لم اياي ريه جه وام جد للدي واي مستي اح عادو ائداه لسار او عااي حك واد ما اكد واب تاكاه اباساياي لك عادو وا وايه عاه ا وحايا ب ده جا :0 317 

و فى المرحله الرّابعه العاعاي ات اج داك متاق بكوم اياي ات د اك جااية جلك ام تع حال أ اك مايا ححا أ عامجا امات أ عاك ايا ناك ام كما اي ذف أ ادعام حا د عاط اجا لك أج دا ا حال مده ايا جاح اساسا اك اط ج08 ]1 

وفى المرحله الخامسه ولع عادة عنيه ط جات هات اماه حات لك ات ناه اجات د عاج تاك جات 3 عات تاو عات عات قات د عات اك عا ماه حت كاده مق رت ل جات وا جد كعات داداك عت 2 لبت طحت د عان دك عه د طابائره عاد كد عع هد 0 77 

وفى المرحله السادسه: اناد ا لك متاك اماك ل ل باون كك لل ماطات لذباك قل بلجل لك قل مط باك ل بدن ا ابنذ دا لاد دكات ل ل اك كد باك قد كد اك كاك سا اباك ان لك اما 0 

الآيات [سوره النور (5): الآيات ١‏ الى *] لش 51/12 
اشاره 22د 2 811 5 2. ده 2:3 رع كاد كج دع امك د لك دك كدق كارن جلك وزع اكت داه عد د دور اع در ادك عدوم 4ق 5 ج20 3215 ناك ل وك رن 22 ورعرة دو ك0 د رك ل وا درك كد در 0 دك 0ت 2 20 25 71/1222 
التفسير ا ا ا ا ااا 0 ين 

اشاره 2115 لد دو دوا سماد عو درت ون سس رن مامد موسات وت لوس سا د زه عونتت زاتممو عوسزن رت ساسا إن مامه نوات دز سارت د منود وساند نت وام ما د دم سو 1 

حد الزانى و الزانيه: لي ص ع لق اق شي ب صا ع ياج صا وق جو جا اه اح بي صمح اصة ححك عاح ‏ ماة بح با ع حا ماك حاح ل اح اكد ف رد عا ا ف كا عا ا /301 

ملاحظات نا ان ان ان انا لحان ان ان نحا ا ان لان ان ا انا لاا ا اناا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا 363602 

اشاره ال حا ا لوت ا ع ع مت كك تت ارط قت ع دع ع حلش رت شح مت ا ا ا د 0 يا 217 

١-الحالات‏ التى يعدم فيها الزانى د لظا دا لات ول دول دود الود ولت دود اله دلوا دود الفا دلوا دود الا لو 51 

؟-لماذا ذكرت الزانيه أولا؟ لح الل لما وا ا ل ع ملا فقا 6 


؟-لماذا تكون العقوبه علنيه؟ بع 
6-ماذا كان حدّ الزانى سابقا؟ لع اعت اا ا ا تا بش تمص امع امامك م ممع اط ايع امد اع و81 
ه-منع الإفراط و التفريط عند تنفيذ الحدّ! لصي حا رتك كك الي صرق ع ودواه المت و دواائك جر ودواررا ند ردقيه وده ارواله و ددا القع بود راداي واب 615 
#-شروط تحريم الزواج بالزانيه و الزانى: :5 000000 00 315010“ “3#©”# م ا 
/ا-فلسفه تحريم الزنا م م ا ا ما ا ا 0 ين 
الآيتان [سوره النور (5): الآيات 5 الى ه] ده دت ت حد مت مه ك ‏ ع ‏ د ع ‏ ا /81 
اشاره مو نظي حا عات بد ل با ماك كي اد ركد بالا لك جك ودع ل ادي ادر بك مدر دع ليا باك ع يار رشحي وو راك كه بوك نك فده عم راك كن بوك تخي و عله يادي واي سلب كيد وب ع /1 
التفسير ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 31 
اشاره اماضعاه سمه كن د نودم هرواح وام تو جام كد د ونان موعن عد د سحاد عع واه مهمه وات عدن عوروات انمه روات لاعف و21 5 تدده وكات عاتن مورت ف وت د نر 151/1 
عقوبه البهتان: ان ا نات ناح ناا ا ا ناا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا 3617 
بحوث ل ان ان ان نان ننس سنن سانانا سانانا سانانا سا نا نا نا نا سانا نا سانا سا نا نا نا نا سانا سانانا سانا سا سانا ساسا نا سا ساسا ساسا سان سا اساسا ساس اساسا ساسا ساس ااال ااال لاا لا ا ل ا ا ا اا 2 369 
اشاره 2ه ده اخلط جع ندا كد ب ل د كد وج د دك ف جا د د مط د دك كا جد دك دك كد ات د اك جك بك دك 58 1 ل د ف دك كد د د دا ا ل ا جك 0 2 
١-المراد‏ من كلمه«رمى» مام ا ا مدع ل لتم مل ع ل ا عم ميات فوع وام ع لا ا 6 
؟-لماذا أربعه شهود؟ 000 
؟-الشرط المهم فى قبول التوبه ا 0 0ن 
؟-أحكام القذف: ماع ص نوه ااه تا اوت فسا با ا بترو وبا لال ل حت و تروط ع اد 2 و2 لك 25 مراع داه 2 201 لكوك ااا ال دل ا دح 817 
الآيات أسوره النور (55): الآيات ع الى ]٠١‏ لل ا شت ص صو ع عام جام ام اد عه له ياد وملعم دو عام ووه عا م تسوه 86 
اشاره بام ف كط اع داكت ان اتوي الط نو اال ما كا ب ا اله ا ا ا ا ال ا ا ل ا ا الا ب ا ا 3 
سبب التزول اا نا نان حا ذا احا نذا انا حا ذا حا ا ا ا ا اا ما ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اساسا اس اس اس 36 لل 
التفسير اا احاح ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ساس © ل 
اشاره حم عي داه عند رمم عط عع ع ددا عمق امس كر ل اداج نا نمسم ااه طامهة فسخ دس سناد سن نفد ادن افو عدة ااستد امك مدنا دخ فارع دا متخ ولاو مرت ف 22 02 
عقاب توجيه التهمه إلى الزوجه! 27277 2 2 0 00 0ن 
ملاحظات عق د جد راح وات عد لاك دج عدت عد لاك دج ماك عو لكات ع درك ار دراه جام حرم اكات د حر جا عات ارك د اح ارما كات حك انا عاض كدت عارع دما ترات د شرك جا نان قارح جاردا ارم اتح مرك د كسح اك تداز كا جد لوك 6ك كز 0/2 
اشاره مص وا تك ا ا و يي ب اا ان و ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ئة اي ا ا ا اي يت وات اي ايسا ا اس ان يف قات سانا ا اف تايا اك اي عرف قات سا ب عات ابد :0 
١-لماذا‏ استثنى الزوجان من حكم القذف؟ حم لل ل وك خم ا ل ل 1ت لص ص تت ا ل ع اشح ع 1 01 
؟-كيفيه اللعان لاف اا اا ا ات اا ا ا ا لاورس طءباوات واة ل ا واي 3 0 


؟-العقاب المحذوف فى الآيه: م ا م ا ا 83 

الآيات أسوره النور (55): الآيات ١١‏ الى ]١8‏ #اعساوط أل اه م ااا م المددوا تم 1ع سواه ع شار نمام رن لمعا ص را د جل ني مدو عا ل اص يا ع ل قر مط تل لا ا 21 
اشاره عب ع خخ ه133 ع ,35:33:30 :1:53:35 33-15531:3: :5333311 :5333:3325 دن ل 
سبب التزول لمم م م م م م مم ممه مم م مم مه مه مه مم مه مم م مه مه مم م مه مه مم م مه مم م مم مه مم م مم مه مم م مه مه مم م مه مه مم م مم مه مم م مم مه مم م مم مه مم م مه مه عم م عم مه ممم عع ع عمد أع 
اشاره لل ااا ااا ا ااا له 3 و ف عت ال له ا م ل عل الا لا لك اط اا ا د ل ضر 

تحقيق المساله عاد دم سه دان ماد مح عند دام جع دكن دادع ده خان د دام حم ان دادع دك عند دم دم ا امعد مد مادا عه ده كد دعسم د ماهد م عه م ذم دم عد وان دادو د دنه دمج ةن لاع 
التفسير كسان كرات تا لبا مظاتر الدت تك لبخت ناج شلا بط نا كال باح كال باك شر لبا اك ا ول باجا جا اق لاما اتلدلا 1 رابخال د ضاف د باك 110 تمواق ال شد ات نان 3 تس با ناك لابق كذ لخ اام 3ك 0 2 
اشاره وك حت ص لسع لالد ول اك ع لك ل ل عا ف ل اه لت اك كل اك راد اد عاك بصق عر لطع لدم تاع رع ام عع اعد له عتد نم قاع دام كرد عقو اده ا ع تدع امكف رد فاه لط لك قر 

حديث الافك المثير: موه دو عع ده وضع وه ومو د عع فو و 6ع جح كد تو ع عن قز واو وعم مدان ف عط زوه جا ع ده وهاو ع وده لاود ع مظ اه ايان ف ع حت ده و عه صو حم م ييه 207 

الآيات أسوره النور (7): الآيات ١7‏ الى ]٠١‏ ل اا 
اشاره ان ا أ م برام لل مم م ابوس اب كه واس ب واس اياده ارك اراح به عه راع دبك واس د داق واد كه باواس ه وام د لياس ركه وام اك هراعد ماك بات :1/8 
التفسير ا ا ااا ااا اا اح اا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 10 
اشاره رئا م ا فأ ب فا تي وا ري يت ل اي اي صا ات قي اية صأاي ا اي صا ا قي ا اي يي ص اي ا ص ص ما ا ف مو جا ص قر داك جات قفا توالا صق ع قو مات عأ حب وا نيت عاك متكت د 7/8 

حرمه إشاعه الفحشاء عع ص ل ا لت لل ل ل لش سي ص ا شي ص ص شح سي ص شح ص ست لا عمف سسغفاععي::7/8 

بحوث اح اح اح ناح ان ا ا ان اح حا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ا سال اس 37 
اشاره لممسة د دوه أله وح عم اوه ناوعا سرع اع اكع حك مادا د عه دل داوع ناكا ا عطاك بالك عر ليع حص قا لاه عون م حر عع تزع ات لخت حم عل حص رع عا دا اال عو لاد ل ف يع ا 

١-ما‏ معنى إشاعه الفحشاء؟ د دجاوة نامع د عادو جام عاد ادك عامج د جاده واد داك عدت 2 جامد بعادت و المع اد هاده أ امه دعاده جاب د جاده ف جام ودام د امه اياك امه عاد عاد د امك د ات 1/3 
؟-مصيبه الشائعات لمعا ا ا وا ميا عا ا ل تك لم موا لا لت لا لص لل وال ل لمجال لاص وات لات ل د وا صق لاما لقت قت ل فا و لمعم وات ا تا مص ا 2 ل 
ا-استصغار الذنب 7 

الآيات [سوره النور (55): الآيات ١؟‏ الى ع؟] عم ا ا ااا اا ا ات قل وات ا لقا اوتا ب 17 
اشاره عع اا ب ا جا ا اا اا اي ا ا شي شي ا لي شت شت صا شي قي جح شا ات ات اح ا ا قف حت ما نا جف تيا ا ا قف رح عام اق عا تل سات بال رف تلت سلطا باك عاب تي 5 15 بز 
التفسير ا ااا اا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااال 
اشاره و ا ا ات ل ا ل ع ص لك ع لاو لا م ا ل ل ل لوص ل ا جع معن ماس ا عام ماد اد ل 2 ]ار 
للعقوبات حساب! - ا نا ناح نان ا ا ا ناا انا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا 2/372 

بحوث ا 
اشاره 00 ا ا ا 1 1 1 5 5 2 07 ا 


؟-هل هذا حكم تكوينى أم تشريعى؟ ا ات ا ات ا قل توا ع أ عا عد > ف جا كبسانت عبد 6 أ عات عرد ع مدا كعد د عا ب ل 91 
-جواب استفسار: مانا دشو لنت لت د ل نو امنود ليو ل وو لو تن ل ل تت ل 1 0 ا 917 
الآيات [سوره النور (75): الآيات 7” الى 9؟] ام دص امات مانا عدا سو ات اماف ان اتاب دان امام احا عا احا احاح لا احاح احاح تلااح احاح احاح ان عا تان عا ملاتا عا الا 8/9 
اشاره ولسوا داك كلا وماك لاا وا تركفف واب و الما دناه 3 ءاد جد د انافاع كك اناك 5 طن انه حك الات 2 ند العام د حك وماك اكد 3 د د عات د د لاطا د لاا و د اد 625 9 
التفسير م ااا ا ات ل لد عا كا 901 
اشاره ا ا ا ا ا 916 

لا تدخلوا بيوت الناس حتى يؤذن لكم: ون 
بحوث لل ل لل 00 
اشاره ادا لدف ع بكيم وك ملعم قي تج جا لمت د ماك لكي مايه تم و مأبكم د قطم د ماه دراطت د ماه ا كطكه دن دل ددني مكرلطه ملع ند عقو د كطكه دعم نوك دجن د 5 
١-الأمن‏ و الحريه فى حريم المنزل - 000 1 0 ا1 101 1 ز(*6'|*1#*1#“#“0#اااااا يه 
"-ما المقصود بالبيوت غير المسكونه؟ لا ا اا او اا ا ل ا ل د و ا ا 301 
'"-عقاب من يتلقص على منازل الناس: ماي عر را حو ا ا ا و ا ا ل ا 1302 
الآيتان أسوره النور (255): الآيات "١‏ الى ]"١‏ لش سس د مز 
اشاره م لت ا مو عا مع ومن بخ و معنن دا 1[ 
سبب التزول نع ماع عع بريه يه دع لا كا دا عا حي كار فش حك جا كط داع را ع عر طم ماع ا كط دا رك اع راط ني ريم الت كا داك عداك ع در عا عام جات كط دا جرع كص برط ده رمدت درط دا ع ع قرط دري ع ا ا ماس 1012 
التفسير 8888©8389883جج22ج222ججنججججججججج41ه9ة4 689399039898989 959ه72734:-#وبههللل>7727>7>7>7>0>99>»>9 1010| 
اشاره ا ا ل تش ل لس م ا ممت لا ف عه ف اه قا مك 2 ال 
مكافحه السفور و خائنه الأعين: و تادب 3 3ه بدي 2315 بسو بت كيد ا 31 عدي الج بطم 5142335335 توه ل 2 1112 
بحوث ا 000 
اشاره للم ل م اي ل ما ا ا صا شي ا ا تي شيش ل شا تي سي شت تش اس شي سات ل لت صش شك سل سا اااي يق داح تي لامالا تإتااح ب 117 
١-فلسفه‏ الحجاب وب7-ل-ب-77ز7ز7ذ7[ 222844468488000 ا ااا ا 00 
اشاره ا يشش سس ع سس اش ص ص ل ل ساك ع تس ل ع ناما م عا ماح ماما ا عا ا 
الإشكال الذى يورده معارضو الحجاب: ذاه د وام د عي د دجام دياع دا جم كاك جود اجات كان مه د اردع دا ماع دات جا مدع عع د ولع د د وا دا بون ل د ع دان ا ا ا لطا ونا 1 ,1 
'"-استثناء الوجه و الكفلين اح ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ااا اس 313ل 


“اما المقصود من نسائهة؟ “عمد لطت مو ل ا ا ا 11 


؟-تفسير عباره أؤ لا ملكت أَبْظائيَنَ ا اا ا اا ل ااه ل ا لال اق عا د ل تت 11011 


معسير أرى الاتدية اقطان درا بد انالا اه ا اه ا باه لبي بيه ري اتج متاو بد راج ياج دياه ديدع با ويد لم واد متكا 1182 

ع-أى طفل مستثنى من هذا الحكم؟ تق قن ا الوق فط نت ات 1ل تت للك لخ تق 3 1ت فد 813 
/١-لماذا‏ لم يذكر العم و الخال ضمن المحارم؟ م لك ا ا 11/1 
/-تحريم سبل الإثاره! ع باك اما تياك اكاك ايا يدا اماك اكات لم باك ايا كنك اماك تا حاتأ اااي جك أ عا اجات لد داك اي الى داك عا كحاأ عاسالياكساك أعاحأج عا اك عاية ‏ ام يا /1113 

الآيات [سوره النور (5): الآيات 7" الى 6 ؟] ا ا لض ئس مض سس سي ممم اا 
اشاره ل ال ت ‏ دة ك ت حكاا ت رك ا ‏ ات ا ااا ةت ‏ اا ت ا ‏ ا /11 
التفسير مم و ل ا لا و لكت ب لقم لل ا ات دك لك قر 3 دا ضرقي عت ده جك عتره 2 برب ل عق لت مره لاق عاك مر عل كت مه لد كوك م 3 ع2 11012 
اشاره ع و عا عد ما د عه د ساعد وعدا جا جد دتمم دده كلما دوه 2 داك 25 مك2 ك5 جات 5 5 2 ادا دجت لجرت 5 د كه واكاك ددح لاك 3 232 2 20755 111/122 
الترغيب فى زواج يسير التكاليف: لل 
مسائل مهمه: لل ا 0 0 || 
اشاره لا اا لاد ا عا تاد اما ا لاد اا ولا اا 3ه الاو اا اتاد لاد ات لوا اا 1 حا ع رك ل در ع ا ير عات تر عدن دك عي قروا وا اكد ع عاد د اد لعا ص رج 67 1137 
١-الزواج‏ سنّه إلهيه ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 1 
؟-المراد من عباره وَالالِجِينَ من يليأدكم و إياتيكم . لمم د 1 ع 0و 11 

“-ما هو عقد المكاتبة؟ مم اا اال /1101 

الآيات [سوره النور (5): الآيات 0 الى 8 ؟] ع داص بالمسمطو ل بلقو فاه دو د مكظو وولح وتشاب لظو كفده ل بدك قرا كالح وظاي دلق عفد ع 1 
اشاره لمم ل ا م لح ل اوس اا دا عكر ع مك و أ د ل دام و ما واوا وق ود دا دق اط وا م لاي لأا د د عا 11101 
التفسير رفظم ع رادل حواع عجن لوم ام ني ددجت ولع م راع عا لمح د ول تو لزد ع وام خا دلا موا و ل ع مضنا ولح د وات تان لقع ع وان لاج لوح د وان تق لهد م واط ع دمع د واد قد لع قا ت 110/0 
اشاره ا و ا م ال 333 و وفيت كاف و انمد ا 3 حاو ف تم وام لتيب ف جك رم دالوا ب ا 221 1010/0 

ايه النور! ا ان انان حا نا اح نا ا حا ا اا اا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 313161 
ملاحظات ا ان لانن نا ا اح نحا ان ان انا ان سانلا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 313709 
الآيتان أسوره النور (5): الآيات 9” الى ]*٠‏ لخ د شمف عد مد متا دع تا ا ع ا د ا عت ا فق جره دم مت 61 ١‏ 
اشاره ما ا ا ل ا ا ا ا ا جم جا 1 11 
التفسير اداه داع مك اداد 2د د اك د لا دا د رت اد ل ا 2 2 ا ا ا ا 2 ل ل 5 د ا ا ا ا ا 1010 
اشاره ا ا ا د 12 


اشاره اا اا ا 11 
التفسير :35ت ا تب 3532333 1533 قد ا تخ 322 3ش أن ةد ا ب 3 3333:3333 13313 21 ١55‏ 
اشاره ما م واو ا و اا الامو توي 10909 
الجميع يسبّح لله م هج وو ف لم ا ف بولق كط ا مالالا قاو نضا اا ا اا ا ا اا 1 1016 
مسائل مهمه: ادك ددم عو دعو د دو دواع دده وان دعوت د دادعو جد دواد هه دود دادعو دوعن د دواد د مود دادعو حت دواد عو ند دواد دده دن عاد عو ودود وود دواد د و وعدت 10 
اشاره ادطاون دو كن طن تك لاق تعر ادك كلت كات لق متلار ل كان لك تاراسك قر تراك عادر لكات عاو لت طلان لكا دل تاك ان تر عر لاح لك كا ل عاب لا م ا قا ا ا ١0/4‏ 
١-ماذا‏ تعنى عباره أ لَمْ كر وكنة لقع دوقم 2 قاد و3 ده 5د ف للد و3 دادش وح ف ا لاد 30 ال مد للق نك للم دق ده 5ص لت اك قاع عق عن لع تك فك اد وق د 3د مد وا 
"-التسبيح العام لجميع المخلوقات مدع 5د حمله مو اعد د عادواواح عق وكامو جامة و جاده رعق وماد جاعم دواد وا 3 22 جما ع مم جاده عم ع3 ع جه دح هدعوم 35 عه جد 330 د عد 1 110:11 
"-التسبيح الخاصٌ بالطيور: ا نا ناا نا ان ا اا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا سال 3 9 
؟-عباره كل قَدْ عَلِمَ صَلاتَةُ وَ تَسْبِيحَةُ ا اا احا تاحاس 91 ل 
ه-ما المقصود بالصلاه؟ ص 4 224 د عر عل لك كد دع 4د الك ايد رع عاك جك نيد دك كج داطاة حرط ماد جك عاد كرت 4 21 خاايد عر عاد دكا حا دع كل عا حي در م بد راد كدت مدا رط د عا ركد اد رك د د 2 6 10 110 
الآيات [سوره النور (5): الآيات ”5 الى 2؟] لص ا ا اا ااا لابق و 1081 
اشاره عوط لس شيعه و امم سو وه مقعم مم سم وو مع امو مم ا ا ا تع ل ف 0 
التفسير ريل 
اشاره عا ا ا اا ااا مام ا را 
جانب آخر من الخلق العجيب 95بب--66ت6نن6-ا-ا-ا7272727242420206يةية6ٌ6آ6آ6ذ6ٌآي6ز6ؤ6ؤآؤ6ؤ6ؤ6ؤ6)6)6)6)6])اأ)6ا]زاأز6ازازازاززذزطز7ز7زط7ز7ز7ط7ط7ز7ر7ط7ر7ط7وبوبوبيبوبههفطفهغك 

رد على استفسار: ا نحا ن ا ناا نا نا ن ا اا ا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسال 38 3119 
بحوث ا جح حا اح احاح احاح انا ان ان انان انا ان ان انان انا ان اانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ال ا ا ااال الاج ل اس سلاج ال اس ساس اس اس م ش31 
اشاره عدم عدا در تيت عاط اك يت للق ص عات فوطي رك لا لو اك ل ةا م و ا ا ع ا 3 ا قا كع ا ةا ةك اكاك كك فاك قود كعك فاق 1 
١-ماذا‏ يعنى الماء هنا؟ لت 
"-جواب على استفسار اعت ع لك دع مش دت حرام م كد دعن كدت اماد ع سلرك طخ اط طدع ارام د و لط كته ذم اراح عه تج جسن عند الواح ملم وعد ف اسان عو فص تعض دود 1121 
"؟-صوره الحياه المختلفه: اعاوابف د يلوك اال ببق او قباوف جااا ونيف اليف ب الوه السام لاشو طسوتمو سوبا ننه الو ا 
الآيات [سوره النور (5): الآيات ع5 الى ]4٠‏ - الل 220 ل 20 قرا مك2 3 شال اك 2 طعا ء امل ا 2 طعا عل ااه طعا عاك ل د تحا ااا لجاع عا اال لقع ادال اجا لوقا ددا ورا 9 216 | 
اشاره ل 


"-الحكومه العادله هى الحكومه الإلهيه فقط: - 


الآيات أسوره النور (55): الآيات 2١‏ الى 25] 5000 


الإيمان و التسليم التام إزاء الحقّ: موا دده 


الآيه [سوره النور (5): آيه هه] 00 


١-تفسير‏ عباره كَمَا اسْتخْلَف الّذِينَ مِنْ فَبِلِهْ 


؟-الذين وعدهم الله باستخلاف الأرض: 0 
؟-الهدف النهائى عباده خالصه: 00 


الآيتان أسوره النور (55): الآيات 26 الى 27] 3 


ممم م مه م ممم ممه ممم م م م م مم م م مه ممم م مه ممم م م مه ممه مه مم مه مم م م مم م م م م م مم م م م م مم م مه مم م م م له ممم م مم ممع مدقمل 


استحاله الفرار من حكومته تعالى: لمي ا ل وق ا لط ل ا ا ا 


الآيات [سوره النور (5): الآيات 28 الى ٠ع]‏ ننه ةد د ن 5د نود نقد لسركة لان س5 ند ل 5 ف 3 33 33 نف 3 دشت لتق نتن 3 253 31 31 


١-فلسفه‏ الاستئذان و المفاسد المترتبه على عدم الالتزام به ع ع كا عاك دل همات دو لمح محا ساك حك جه ماح كام وا ع عكا سات باح عبات ال جع عجاء اك ويا ديات وبع مج دده ممت دده 
"'-حكم الحجاب بالنسبه للنساء العجائز: طي اح د اده ذه ددا كك ريا عد ماد ده ددا د داسك ريا دادا د داك كوا حادا د لحك الاياحاد اد دك واو حاط دادع لياحت داك ا دخات لاع يداد داج ادك واوا حاداد دان 


الآيه [سوره النور (75): آيه ١ع]‏ مام اا ا قا ااا لا ا شا ا قا ا لاا ا لا ا ل ا ل لاي أ لداع ةلل ع واد ل حا ا 


التفسير 2225ماع دم جقك 2ك دمت دك 20 دواد جه كك دما 227 357 255 0 3 د 3 لد تق كما ج20 20 دوك 2 د د ودنع ل 25 جا 3 1 2 21 04 3 00د د د 215 27د د د تا 2 1/12 
اشاره ع ةا ات ا ا ا ات ا ا ا اي ا ا ا ا ا يت ا ا ا ا ا ع ل ا ا 

لا تتركوا النبى وحده! 2322-2-2 :35552 5-2-3333 3:33:32 :3ت د نت ع تو تت و تح تن تو تند ا 

سوره الفرقان مر خا ا ا ا ااا عا اال ااا اك ا ا ااا اي اااي ا سا ا اا ا اا ا ادي ل ا 101/0 
اشاره ع مدعا حك كك وكانا عأعل ادك نايا ءاد د مادا اكد اد اليا كأ اك اياكح عاك ايا كك أ عاك عطاك اك أ اك الى داكا اك لع باك افيا اك وى اكاك اك أن جلك لاك اباك ل اا ا 11011 
محتوى سوره الفرقان: حا ا ا 000 ل 
فضيله سوره الفرقان لحا مناه ان ابروا ااال انتما قا مانا ملعاال لاض لا ام اام ا ا ما ا ا ل ما ال ام دل عأ اا ات لا الا نلا ال ما ل ل لاا ل ا 201 1 
الآيتان [سوره الفرقان (50): الآيات ١‏ الى ؟] مع ال ا مة 2117 
اشاره كم طن عد ذإو ايه عن دان كنات جاح كت وماك تي كت كنات جاع ده د اناك 2ك ك3 ده ان كح جد عاد 2ح 5 دك داك ده د مادت طح حك 5ك انك ع د اوت حك 3 داك تناك جد د ماصع 35 عبات ومح قة 711/2 
التفسير للقي ا شما ل ص تيمت وا م مات او تت راصم ما بيات ات كام تاباجالا تا 71/1 
اشاره المي اا ا ا ا اا ا ا اا ا ارام اما م ا عطاراة اا /11 7 
المقياس الأعلى للمعرفه: 636[6[0100[#[7اا ا ا ا ل 

بحث متحاماك له دما و دل د كفا نام داك عاد تبامات عاك بان تامام عاك عد تبا داح كال بن لما ماح عاك عد تم داج عاك بان كماباع حال عا تما داح عاك بد كماما ناك ع تما اد داك باك كماما كاك دان كما ماح جات ب كماما كاك دان كماع عا 10114 
اشاره سوق قعة خطعم ند منسعتو عه مطعمام عن مد ممخم ع دمع ددع عد مه مد فع ع مذسدتم ند عن مس خوخ مذعداع ند عن دطخم ع دمح دده عد مضع قمع م معنم ند دعصف نت عنس 7 

تقدير الموجودات بدقه: لدج كي وي من باق يب نك كد وي علدواياكاح وب نان يكل وه ملا هياكح يي كي يع عدياياكاع وي لق يخي وه مظان يناع ويخ وي ياي اندع يي نك لخي يي ددا 11 

الآيات أسوره الفرقان (58): الآيات ” الى ع] م ف ا ا شا يش لش اتات ات ايا تت ا وا وال اواك ب للد اا ا علا 
اشاره و عد مومه 5 5235222 ماع30 عا عا تعد د دادك أ عات 2 مداع تدع و كاذك عاج دك دياه تعد وكاو عام عاد داع جعت د عاد جات دا كاد أ لت دده عاك عوك لمت 2 0 607 1011 
التفسير اللي ا ا وت سر ا ا ب بت ل تت تتام ات تام تا الات عاد ددا م 711 
اشاره حدم دن دورو رح و انو ناو داع داه دن ناه انرما لواحا اد كاه وروا اط دك دا زه داع 2ك دري راط دل اين دك داك د حا دل رحا ياي داع عاد كه دو حت دك كاك بره داع ا عه در حي عرد ا بوي عاد ا 2 7101 
الاتهامات المتعدده الألوان: عاظ ا عالطا لما تاسكم وات ارك ل عار مل اكد انع عر ام نك لما ل عا ولق حل اوناك بل أجلم وات ار ل وذ اا قاد لوا 6 1 

الآيات [سوره الفرقان (50): الآيات 7 الى ]٠١‏ م ا ا ا ا وى عار ف 01 
اشاره تعدك ةذ طوط د شد استع سوق حم م مع ضط لمسمدة حدم مد دواد لمع ددح ة دامع مد مما داقع تك جة دمع مد عدادد لفطل كذ «دزاع عرد عاك لفطب كذ «داجع عد عمف قل خط خط تفرع عرد وم فت 4 :111 7 
سبب التزول ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا رين 
التفسير ا كن 
اشاره مود دادم بد سمه بان امد دابا امد ونان ساماد ع دع د ماده د دن دادم دن ساد دن ودرا دون عاد د دنا مدي دنرت ساد ددا دن دده د دب ته 1119 

لم لا يملك هذا الرّسول كنوزا و جنات؟! ا اع مع ع نع ا عع اس نتن اس ل اع سان ع اس اس ساعن اع ساس عنس ا ساس عع سسا اس سساح ل لا لع لل ل 370101 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
التفسير 525:33 نمت ناذه ادو ترشن اتن اند نان ساو تند نت رظن دان دن وان عن ساو تند انو نظن شد ان تن وان ساو تند ان ل 7 
اشاره شا لش ا ا 

مقارنه بين الجنه و النار: لوم ل للا ا ل ا اا تتفل هط لعو ل انس لك مح انملس افق لواش لل ف 11/2 
ملاحظات ا ا 5 22س سس ص22 751 
الآيات أسوره الفرقان (50): الآيات ١7‏ الى ]١9‏ عا ا ا ا 10166 
اشاره ل ‏ يشش ا ش32 
التفسير اديج ددم دعو عه ده وكاو جنع وجاوك ج دن اداع ود دع وجاوا يولم رذن واه اواو هه دع و جاواك ود 35 وأواواجاه م دع د اداع وام ذه وام واه مدع جاده جم ذه واوا دو و 2 لا 2 40015 
اشاره ل ا ا اا 966 
المحاكمه بين المعبودين و عبدتهم الضالين: ير 

مسائل مهمه: لئاو ع8 
اشاره م لئاع 

١-من‏ هم المقصودون بالمعبودين هنا!؟ تمفيو ةن انمد سند فط كس طوطخو ة تا 3 مانن د خم سردات قمد كت دنس سك فد واس و كدو نوف ف سسا ع ]ا 

"-دافع الانحراف عن أصل التوحيد اح اا ا اي او ا ما اك ع ل طاي و ع و دأ /1181 

“-كلمه «بور» ل باطخ وا صو ع املد ع خوط اال قر ل قري ل لم حل لا لوا ل حك لما لفق قرو اه مالك لاق لم د ل م 5 7163 

الآيه [سوره الفرقان (50): آيه ]٠١‏ ملل ل ل ا ا ار ا اا د ا 
اشاره عع ل ل ل ا تي اي ف ل ا تك سي شي شي شك يشش شي ل لش يس اش م شي يك م8 
سبب التزول مد ع د حادة وروا رمد جردا ياي اودكا جرم رودا لاه يي داعي اك ديا اج لوسك راي داح ا ادك عي حا لاود با عع دض داع دا ان عدر دا مدو جد كرد باصعا كا كديا جاردا يعلد 001 11 
التفسير م يشش 2 شم م5 
اشاره عع ا ات ا ا ع ا ف ا ا 1 

هكذا كان جميع الأنبياء م ل ل 

سؤال: ابت ل ا ا ايا ا م ا اا بح جا جاب ا جا ا اا ع ححا اب اح عاج ا احا با ب جات حا ناح تا حا حا تا اح يال بوك عا باب عل سا 117 

و الجواب ا يي ا ا ا ا 1 

الآيات [سوره الفرقان (28): الآيات ١؟‏ الى *”] 0 را 


اشاره اق ا ا ا ا ا يات اه كات ل قف وات اه اماه عل قي سواط عاد سا اط عا ل ا 1016 
الادعاءات الكبيره: 0 ار 

آفات العمل الصالح: اناد ان ليان ديا انام دي الح حال ان عاد احا ء انان دانسا تان ااانا ادح ا اعون ااا اناد ااانا عون احاح اتا لامجا حأ لا ااا ل احا 8 79 

الآيتان أسوره الفرقان (58): الآيات 0؟ الى ء2؟] العامة ل ا لو ل عا تايا م لوط لاا اا 1 ا 172111 
اشاره م ا 71217 
التفسير ااا اا اب 0 ا 
اشاره تت س2 ص2 تحاتتشش سمش صصت اتش ام ااي ما ا و عو اع 

تشقق السماء بالغمام: م م ا رون 

الآيات أسوره الفرقان (30): الآيات 1” الى 9؟] ااا ا اا ل لاا لاد ا رع 
اشاره م ا ااا تراس ود بياج قد عرد ع8 
سبف الترول لمع لا ا ا لا و ا أ ع ل موا أ للا ار اح باط ا ل ل و6 ل ل ا ل ل 6 د رن ا وا ا ات لق 1 122 
التفسير عا عي اا قي يي با قم عي داعيو يا معاي حرا حو معيو سيا يبآ ود اياي انبا اا ماياو ياب حدما اا ب ياي أ اد صاب اجا اس 1/1 
اشاره م ا ا 0000 1 1 110111 

أضلنى صديق السوء ل ا اش سس سم سم امم مم م دام م حا م دده لغلا 

بحث ا ا ا ا ين 
اشاره جا ات ا ات ص ا اد لكام موا لبا عمد لاا لوو لد ناراكو عدو ود دنا واه عدا لالد د ك2 1219 

أثر الصديق فى مصير الإنسان: ل ا ا مأل راك قا بلاق تلك امش ان ولاك ام 1 حأ تاد لش قلط ع املد شق ع لط مذ وا كد شت نك اك م 

الآيات أسوره الفرقان (20): الآيات ١‏ الى 5؟] 1غ 
اشاره لام و الا لا اك رول ل ا اما لا رو لا ف و اق ا وات ل ات ارك عا 011 
التفسير ناا حت ام ع اق م يا ف لصا ع قم ا ات ل اي ا ل و ا قوتي و لبقام لاق ا واو 11/16 
اشاره ماحد شعرة اشع درد دفي هده مقع قجه ممه فرق ده عد معاد ا د وا دك عرد عات ل دع د ا ع د ا ع ا ا ع ع 01/17 
إلهىءإنّ الناس قد هجروا القرآن: ل ا ل ا ا اي كر با ا ا ا 11/1 

بحوث 57 ابره كزع مدع كاد درك بطع دن د 21 اس دن جك كد حا رمك دان رداك كاك دج ردت جرت د ع عدت سورك اجاج د ا داك اكد ع عزاك د مرح رحد لاطا رك د د كرك كد ع مك ل اكاك ات كرد رساك رمد كبرد لا اماي داو عار و 2 11/0 
اشاره سس صصص شتكس اا 1182 


"-الآثار العميقه لنزول القرآن التدريجى باط امح طم و ب ا عه عل ل ا 1 3لا ةل الله ل لا ل ا 1/1 
"'-معنى الترتيل فى القرآن: ا ا اا احا ااا ااا 3701792 
؟-تفسير يُحْشَرُونَ عَللِإ وُجُوهِهم إللِا جَهْنّمَ بببب0000000070701707070705000000 0 

الآيات [سوره الفرقان (58): الآيات 8" الى ]*٠‏ لش ئش شه ا م اع م عام و ااه وا الس 1711 
اشاره ا لوو ا وال اا ال اه ا لق اق ا ل اللو ا ااا وال قا ل 1011 
التفسير دنه اناه دعم د دن نع رين د عاعان ءانح جنات راب دامح تناد د اا نت ادع عان انوك دح جانانء تاد داع دن انان د دان د حاد نك دن حان نا حت د اناج اه نادت طن نوناد تع توعد جات حا 17/1 
اشاره وا ا اف ا اا ل اق ا ا 1 2 1 01 

مع كل هذه الدروس و العبرءو لكن... فم مي ل لا عت ا تا عم م لي ب عل تت لم عق عع ترك دمي ع 11 

بحثان ا ا ا ناا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا اا اا احاح اس ل 3 
اشاره ا تت تس ت ئت س2 62 شل سس ا عمش عت لات مام عاك قم م 2 دج 58 

١-من‏ هم «أصحاب الرس » ا مم م م مم ا ا ين 
؟-مجموعه من الدروس المؤثره: الا و ا ا ا ا ا ع او ا را ا عاك تا يد ل ا يا ا ا ا دع ا جد ا ع ا كرت لد ا 11/102 

الآيات أسوره الفرقان (50): الآيات 5١‏ الى 5؟] مص ا ل اا ل ااا ااا ع 1 
اشاره ع كذ عط قرعت د د حم عرد حت كشت عرد حك ع د حت ل ا ل ل ا كك اك اح ل ص تت ل صصص مش ص ممم مع ممت ع عم 0 ب 
التفسير ااا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا 39 
اشاره دك قوع بلعم قا فر عي عع ع مإعاد اه عر عب ماج م ا مساك د عم مر معام ع حل مانام مرت عم دادم رع حاب مأعامام مرت حم عر عدم رع حاب كأ امام حك حب قرح حدم ع كان كا ساف حر عع عر حرم رع حي لاط ما رز 118 

أضل من الأنعام وسح ا ااا ا ااا ااا اواك ا 

بحثان ااا ااا اين 
اشاره د موده د دده دوا عد د لحك يوام داء عد دوا عد د لاحك ويام واد اده دياه دحك ويام وا ده يواح د دك بياحه وا اكد ويا دك ويام وا جد بياس دك يواح امد دوا مد لاحك بباح د د 59/6 

١-اتباع‏ الهوى و عواقبه الأليمه ا ا ا ل ا ا ا 1 اا ل 1 

؟-لماذا أضل من الأنعام!؟ عي ا ا ا ا ا ا ل و ا ا ا ا 

الآيات أسوره الفرقان (20): الآيات 58 الى ]2٠‏ ااا ا ا اا 0 
اشاره و راصش سس سئس سما ا م 321 
التفسير أعاذادء رده د اعد د د اد دار كك جا و دا حا د داه دك د كدان ادك كدادكاك طانا بات دا د د جات د ل ماج دن و دبا دن 5 لط دع كج د ل 2 دن 25 دم دا د دلرو ا وش 01 
اشاره ع اق دام ند د كسك حت مودت معنف وات داك وه كت وا مك عت لمق وت عات لديم قو عه ل كد كا ات ص ع مر ع لهرت و كات كن ا جات مف دوجت حي ا 

حركه الظلال: ا ااا نا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 301 


اشاره اح ا ل ا عي لاي ا عي ا ا ع م ات عه ا ا عي ا جص عي ا ع يا ع م اي ا فيد ا ع مي ات فيه ات عا عو ا 1/6 

وهنا ملاحظات مهمه ا ات أ 31 12332353 تت أ د او ند د تدر تار سند ود د اي ند و ا 1 

الآيات أسوره الفرقان (50): الآيات 2١‏ الى هه] ل و8 
اشاره اوداك لأا اوداك أ الوا انان لاسا باك الوا عاتم ات أ الاك اساي حك اناك الك ل لسعاي يأك أ اك نبوا اك ال الا رايا اك لد اجا الف أ لباك سالك أن الاك نابو اك ال ارا اك أل ا 1 
التفسير امد جاده دعي د ل سيوع رات اعد اناب ونان عدا انح انان عرد دح حان اناك ردت ح اند نح د طانا ده دن د حانج عدت دح «اناناء دحا د عاعا نت ححا عاد اده ناد دان ند دن ددن دان واع د عاعلاء جات 6 801 
اشاره با ف ع ا ل لبت كا للم لكات ان ل ع لك ساح تا نب تك لأ تك سن عات تناو سنا نات مراك الم لمان ان عات الا عا كان ا ع ا 

بحران متجاوران:عذب فرات و ملح أجاج: 0 وين 
مسألتان شل شس ع مش ل ل الاش ص ا ص جع تلت لامج ل اتام عدم لاوا ادا و8 
اشاره لل اا ا د ا 
١-وحده‏ القياده «لعداك وك قيال لد ددرو م لوالا د عه ابا عا ا ال داك عه بالط لاك عا المع ف عو وروم و ها رادي ا ف براي ا الال امه ل اكه با ا 11/2 
؟-القرآن وسيله الجهاد الكبير 0 ين 

الآيات أسوره الفرقان (58): الآيات 26 الى 09] ويا ا را ا ا ا ا ل ا ا ا ا حاتت يا ابه لدبا ب 1 
اشاره مايا6 و قد ود عه لد عت جعت ةط ع حت حر م ل ته ا ل ا 8 
التفسير ل ل 99>ك»»099ة97998999ة99292>>ه99 899888809 1010101010929011022ا01010001010010101 00 ارا 
اشاره ممم ا ا اك ا لي د ا ل ا ا 8181 

أجرى هو هدايتكم: ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اران 
مسألتان ا ا ا 
اشاره ان دواد لماو وده لات اقح لي بالك بفقيك لاد ني الح لاس تماد قم لكا فق و تع شن وج جا لف دعا نم لكا ل قو ل ل ا 1 12 

١-أجر‏ الرساله ل مد اي ادحا لذ ع نا ياج لد واد لون د لد اج تكاج رح الات د وبا جا دونه ل د ا اا اا ل ل ا ا 1 

"-على من يجب التوكل؟ الئل لاا أي ا عا وا اسح 

الآيات [سوره الفرقان (28): الآيات ٠ع‏ الى ”ع] ل ف ل ا فك ا 0 
اشاره لعو ا ا ا ا ا اا ا يا 
التفسير عاد وما د لد دلا كات جاطاء داك ال له د كم ادا ا انامأ قات اناد دك دا ىدا كاد اع ات ا دان اك حاتر ل الطانا دع كاك داك ات وا سداد دا لوت اباس 1711/٠‏ 
اشاره ا ا ل كي اح و و ص ال شاي وا ا عق ةحود واد ا لت ايك وت ل و 01 


الآيات أسوره الفرقان (28): الآيات ”ع الى /اع] دح اذ اللا ب دك لاا 4ك لجا عوك احا 2ك تأ عاك مح ا د نم جعي مك تح 24 كتعاط ا دك تحط افك تنا ل اا 
اشاره ودداداك ع ا امه ع م وو ع ع م د قرح ل روا عر + مدن ونه قي حاون مجان عراء عرو وا عبد ع الى واي عب ء لورو و جد تحن لان وروئة عي ع مي ص قبن بن موا تر مده وب عر و مواد عو روه دن فو “10101 
التفسير 2خ ج53 3ت 5 23333325523 337 2322نت نقد دكت نت ند تنة د تددعت دن تددن لدت دو 51ت 1017 
اشاره دناه ير دا يا ما ا ا يت ا اي ا ل ا ل ص اص ل ل ات لت ل تلقام ادي بك ياه بعلي ب ااه مات بد عاه ا دساييي ل عاص 17 11017 
الصفات الخاصّه لعباد الرحمن: مواد ف تدا ا ا اط لاما جلاعا لهاك اواك أ ادناب عاك اللا وال افا لكف ا 11 
مسألتان 1 
اشاره امم ا ااا وكات مك زح ا بل 101 
١-طريقه‏ مشى المؤمنين لي ل مت ششش ممست لمش مدا ةلجع مم لماع و عي ع 10/2 
”-البخل و الإسراف اناك دعو ل دم د عاوج عمد دددك 2 حب جوادك جع جد مدب و عع د اده جع حت دج والالع ججح د عاداك جع جات ده دوع دع د ماده ع د د دادع عم عاد جع بم عه عع عدج جد 32 11 

الآيات [سوره الفرقان (2528): الآيات مع الى ]7١‏ المي ا ا ا ا 1 6ن 
اشاره ا 1 رض 
التفسير ا ل ا ا د خا ادام امأ عد لا اد طاح أ ااي لا رطا ام جد خاو افد ود امل ع دا د عا اما د قر د جد اما كه د د جد 1 01 
اشاره عا ا صمي أن لبي كي ا او مااي جا ور قي اي اب برو لصي يي صن راف عي ناي وأ أرب واي ع ع فو دان صا أرب اما سي مي وف كمه سيا صا ما كموي اك عن كي اع عا اب نيا ما ع كد دا ا 3016111 

بحث آخر فى صفات عباد الرحمن: ا رض 

تبديل السيئات حسنات 000 رين 

هنا عدّه تفاسيرءيمكن القبول بها جميعا: لماي اح ا ل ا ا لق اله ار ب لق الك لعارقر و اط ا ب لق له ا 01 

الآيات [سوره الفرقان (228): الآيات ”7 الى ع7 م ا ا ا ا ا ا ا سن 
اشاره عباخ افك دي 2 املع دماط دار لوح ع ماح دنه دنر طمان دعن لح ع كلح ات د لع ع وان ددح ماح ذا ملح عوان ‏ روح عطو عا ولمع « وان توا ع طم خا دع ع وان نك وه مجان كه قوع ممح كر ا - لن ج/ 117 
التفسير يش يض فضت كش شت ست وسُطاُُشْشُْصتشت ستش م ما وياد كه ماد لبوا وبق م او وو ده 13 8 
اشاره للكت 5ق طن اكد كك ان 3 ترد د حم كاد كاج كدر كا اتات د عا جد كل كاك كرك < 3 لمعه علد ررك حي ناك ناد رع ا كان كد كن حل دكاتت لوم حزن لذ كانت كدرد < عا د اي د ل اد كو ع ا تر 0101/1 
جزاء«عباد الرحمن»: موادا باق ا اا با قد عي سانا با بك تا قات كال اق جح سام را ا اج امات جا قافر جح انا ساق ب ات اج قال لاق جب اع باق لا جنات حال عق جح عا حال ل ا سا ا اك تو سق با اك بعلن م/ 70716 

الآيه [سوره الفرقان (50): آيه /الا] - وخستسوية أحا دم ددن وده نسا منده ندل دع طعا ود لون سند مد د ند ند تب طوف ده درا ونم عنم فد فسا د وذ فني دع فط 102 
اشاره عع مما ع جو باد ل رن وو ماعن دواد لد د ساعن دن جردي لدب ود رادت ددم ديد لدب مدا دين د سردي حي د ميد بدا لدي لابرد مدي مد داك ند دوم حون ددا ب 235 7102 
التفسير 520  5225‏ و0 ه ‏ د ل ‏ 6كا 20 5 واد 5 2 وا كس و وال لو كوا وا وك جا ا د ااا جع وعدا لو كرا ولا وك ا د 1 02 17 
اشاره ممع ات صل ا ا عي م ع عاص رج ا ا تع ل ا د سا جارج دا سر رج ف دا سات د خا حي دي د اس داع عا صقا دا سن اعد دع عا لان داع ص عاج تراد جد 0012 


لو لا دعاؤكمءلما كانت لكم قيمه: - امود عن ل بنك د باح لاب د اجا د بدن د اج اما د امك ا بول د لحك لاد د اماك د نك د ام مط داو ا بيط د امن اس دا د دكت د طمن د 87 


اشاره لم اي لات با ع له ا جية ةلم جات ع ل عات تن + لو جات عا ل اد حا تن ل جاب اا ال وا ا لو اية ية لحدء حا ‏ لو أيدأة ن الوححا ‏ اج أ ا لاا ‏ / 1/0 
الدعاء طريق إصلاح النفس و معرفه الله: تطة د قد لقن تطدة تاقد ات 335 تان درتت لطت حنج تند سند سد لت لطبت مله ند نط دد ريد تند 23د 32 35 1108/03 

سوره الشّعراء ا 000 ران 
اشاره دوو كك لود وا لايل لاطو ادو وه 0141 أعا الا و3141 اع دوا 212 اعد اندرو 3313461242 اقبدداة 3ع ا ود عا 1 جا 101 1121 
محتوى سوره الشعراء: بدح سد عاد جات وداه ددحن ناد داه دجا عاد ادج عاد اد واه ترد ساد ددن ددا ساد ناد تاد عاد نام د دم اد عع عد د دادع ده اد دا عاد ددا د ددا وداه سد د ود ند اع ”7 
فضيله سوره الشعراء: عت جا لاط حا ران لو باجا الاك لول باح ندم لدت اع ان قد قاع تراك رد مصاع لاك قن لان ب لد كك ند درط تداك دس لون وكات للك نرت تعد ددا ل لدبا ك1 لا لبا لد ل 712082 
الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ١‏ الى ع] 0 و ين وو ون ود من موي دون ا ود م ريو اوج جد مد ب بيو تم ود ممم وي و ا 
اشاره مك32 2 عونا بادوردده باد ف وود وانالا حب وده دن - ودود داناد وده ادال ود د اباك عدي مدقا ادك د واول وب دده دكا جد دجيل ع حده د ع4 د جد دجاو عد دده عاد ف دح 2د 12 لاع 8 
التفسسيو لا كت ل و 1 ا وا لكت وجا كةو ااه تعمد مأبجة د قم د ما ةا درت عام د ملعك دك لظ ماح كدق د مئحة د لخد معام دن ق ع عتيه كلك دقة دما د دنج كود ديك /اعة 
اشاره 6ض مض لش امت تتا م مس مص مات ممما نام مات ممما ددم ماد يت لاعام 

إنهم يعرضون عن كل جديد! ل شر باصت ابوت اب تمص تو صرت م تا سام تام ممم مايا لطاع ع3 
ملاحظتان لوي ات ا ور ا الور وا كر جرع لال وير اي ادي عر وا وال الاي شي اي ات ااي ص لا م ا ل لاي ل 2 ا ادارب ا ا 1 ا و 01/1712 
الآيات [سوره الشعراء (28): الآيات 7 الى 3] فكع عمدت عدت م عرد مخ شد عدت د صمي صصص ص م ل م ام 
اشاره اش ئس اص مم لمم مام و ع دام بادا يا جد اانا 
التفسير ادك ا ل اه م و ل لط فظو ال عاط و ول لع وأا وروا يط لوحا ل قرم اليد خوك أده قرع ناوالا ند د كا عرد لا ل 1/16 
اشاره ال ائ ا ا ااا ار ااا 8/6 
الزوجيه فى النباتات: ا م ا كي ا مو و ا ا ل ص و ال ل اع لبا ا ل وكات لطاع لم اد ع 1/17 

الآيات [سوره الشعراء (222): الآيات ٠١‏ الى ]١8‏ دبز[ غ123 
اشاره الاك ساف لاك ا ا وا ا ا وا ال ا قل ل و مر ال كوا با وان لا ىأر الو ا ب ا ع الا 
التفسير ا تس سس سصضش ص شا ص22 2 لصتت ات ص لو ل تتا ا و بت لا ا الاك عا بام 
اشاره ادنع قد انمع ون عنم ده قه ره عد قرة عر ‏ ع ت م ‏ ة د 5 0/1/1 

بدايه رساله موسى ش52 !تت صصص ئش سس سس لم ا حا محم مع سخا م 2 31/17 

الآيات [سوره الشعراء (252): الآيات ١8‏ الى 7”] ا ا 3 لطا ك0 2 6 ل د كا لت ا 
اشاره حم ئش ئش ئش اا ا 


مواجهه فرعون مواجهه منطقيه و قاطعه: 


الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ”١‏ الى 9؟] 


الاتهام بالجنون و التهديد بالسجن:.--- 


الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ٠١‏ الى 17 *] 


١-هل‏ حكم بنو إسرائيل فى مصر؟! امات اجام دسايات 


"؟-ترتيب الآيات الا كك كك اك ا اك ا كه اك كاك ا اك ا كات ات تك 0 0ك 


الآيات [سوره الشعراء (5): الآيات 2٠‏ الى عا 5ظ2ظ2 


دعاء إبراهيم عليه السّلام: 3 5 3 3 اك 4 لك ا اك 4 1ك كك 


الآيات [أسوره الشعراء (5): الآيات 88 الى ]٠١5‏ ان 


اشاره الم د ا و ا د ل ان ل اج و ا و ات ون وات ا ات وت ا ا د ا اد ا م م ا ا اي 151901 
التفسير اوم ا ا ا ات يا ميا قي اي ا يت ري يا يت يات ات لا ع امسا قله ل سسا قب © أ سحاد كج لقم اك علد ا 2 12101 
اشاره 0ن 

الخصام بين المشركين و معبوداتهم: رقن 
ملاحظات عد لل أ لاط اا الا أو ان لح الاك أ لاا ذل ال اك لجالا أ أجاف أ اا الاق أ لاا اك أ لاوأ اك أ اياك أ اك أ ا اق وى داكأ اق أ لابجلاك اليا وات 6387/7 
اشاره 2 شْ تش تش سي ب يض ا لشم م ست يم م 
١-القلب‏ السليم-وحده-وسيله النجاه اا 

الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ه١٠‏ الى ]١١8‏ « و دك و عبت د ب و دا ولو اس ا ل ماد اروم و و ا لد ل ل ا ل و ا 0 ل 
اشاره كإوطي د عد ده دوم ع 35 كاد م ج35 وماد كلع 5 3 كاد ماع اده د جاده عاك دن دماد هك حاقة د هاده وك 3 وكات ماك ادج بعادت عد دك وكاتوا اذ ادك عاك ك3 دكاد ناك جات د دعاك عاطم دك كنات جاو ذف بماد | 751501 
التفسير لل اا اك ا ا ات قا كا تا اك ةياعرل لاد او ا د ابا لوا 1561 
اشاره ال ااا ا م ا ا اه ما ا ا 161 

يا نوحءلم يحف بك الأرذلون؟! 0 إن 

الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ١١8‏ الى ]١77‏ الم ةي شئاع اا عا ا ا م1 662 
اشاره حي ا 0 ين 
التفسير ا لضسششششششَشسششششثش تست شش ‏ لس خصشص7 لظ اسمس لتم ممما لما سب و باع 1؟ 
اشاره د ميد عه اكد كتعاك كك د مكدع عاط فرعته كحك اط د كام لاح درط ف اد عاد رد عع عاد لاك لطاع ولد لعا اع كك اواكدح لع كلد كد ارط كك د ع كوك حاط دا كد جد لع ع و كدح لطع اد كا ا رع ل 2 111512 

نجاه نوح و غرق المشركين: 00 ون 

الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ١١7‏ الى ]١١8‏ لم ا ا ا اا اد ا ف ا و ا اب 66131 
اشاره اعد وده ده وا حا د كرد بايا داع وا عه فرحا د كردا يري دا واد كه وح د رحا يراد دا عه درا حي اراد بويا داع اك در له دا بيدا وان وو حدم ركاه ابرواداك ا برو طم لوا روت 9 1616 
التفسير ااا ا اما ا ا ين 
اشاره ما اا يا ا اما نا اي ارقا با في ا ااا شو قي جات صقي ل لاا قو قا اح شق لو ا ا ات ات ا عت شي لاك جحت شو قا عات عق ا عل تا ساد صا أو كاف شا اك اباك سات ا 91 75015 
جنايات عاد و اعمالهم العدوانيه: مجم وه دوخ جور مسوم د نمع ارا مدا عبد ردي عد روح دل كن اوه حدالتج عد صم اد تبجع عد جد د لت عرد عت اد لاك سرد وت لع ته سرع د طرتع حم هق او ده مر 101 1717 

الآيات [سوره الشعراء (22): الآيات ع١‏ الى ]١٠١‏ بعلل امحالة بمت قا اما ف ل لا لو لطا وو لال وااو م ارافان املا لقت ااه با 0 5 82 
اشاره 2 22 دن دن م0 22 21012 312و كماد د عرد زواع > لاط در زمه ددا حا عرد 6ك 2ع 2 ماع كاد اد ع عر عع اد عرد و كاد أل قط عع ااه لقعا ءا ادا لو ع عد جد 02 دا تدتعا ماناو ع واسادا 22 قوع 2 0121 1 
التفسير ادع اع ول و عع متيس وزع ا ارادام ص بدا وام ا لما مامح ميت فرعيام أ قدا لمعا بق حا أ ملفا مامد اج اداع عن سيج قاد لمعك جد اداع بوك لجا دا كه أ خا داتعت جرد 817 17 
اشاره تمان لان توه ندا با در ان لابطلا ا فال رط قا تلن لاب لا لد بال ا اك ارت 1 ار بل 1 لق ابلاط ناكد بلك حا ل ابا لسار لب باط تلقل لا ل حر بك ل ب 36 1 


لا تتعب نفسك فى نصحنا: ا عن 


الآيات [سوره الشعراء (22): الآيات ١6١‏ الى ]١87‏ اش لض سسغ هص لس امات افا اويا مع 8 
اشاره م523 02 تراد جم لد تر ماي لت د بل م1 د ند كت د درك تر لطم جرد لمك 12 لطي كج 3 ل دف تمد سي د مر لد 5 تجو لق د ك2 50 21 ار 
التفسير م ا 

اشاره م ااا اق كفا اش نا 2 )زه 

لا تطيعوا المسرفين المفسدين: طلم الب عو لح لامي 2 كوب ع د ب موا عا لكو وا د ع ب عي 2 كو ع لدعي اه كوو وا لمم لكوي و د 0/1 
ملاحظه: ااا ا 
اشاره ئش اي زع 

العلاقه بين الإسراف و الفساد فى الأرض! ا ا ا ل ا 2 2 252022 

الآيات [سوره الشعراء (252): الآيات ١07‏ الى ]١83‏ كا ةا دعا اك حدما ع ل ا ا ا ا بش قا فم اق تصق طم ا لها ع6 
اشاره لا 5 23 312153 اق 21 
التَفْسِيو ا شششئئششئئ ا تمع 
اشاره ش ئ ات ع 

عناد قوم صالح و لجاجتهم ا ا ا ا ا 000 0 زؤز[ز[ز[ز[ز[ز [ [ [ [ 000 

الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ١12٠‏ الى عع ]١‏ 1410 1 ا 0 
اشاره مم ا ا ا ب بم مك ل عا ع ع ا ع و 2 غ6 
التفسير مام ئش صاش صصص وات اتنايم ةا دام اع 

اشاره م اا اا ا ا ا 621/7 
السفله المعتدون م ل ل مم ا كل ةم وك قات مم ولق 1 22 |62 
بحثان ماك ا تسو قمع 
اشاره علص عر لا ئش شت ا اا عي قاع 
١-الانحراف‏ الجنسى انحراف مخجل كاماد م ةا ا ا ات ا ل ع مات اول كفو 62 
"-العواقب الوخيمه للانحراف الجنسى. ا 8 

الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ١21‏ الى ]١78‏ م 3 133333 نا جم د دل حقو دسا 0 2ر3 دق د دل ولاق الاب وخا ا 

اشاره لمم ئش مشت تمش 2ش ئش 81 


اشاره 5255 زد ل جك 2 2 دا جك 20 225 د 0د دو جوع د اد ردك ص درت دك ل درك بو لد لك كد د ب 2 د ل د 2 2 2 0 2 6 2 01 

عاقبه قوم لوط فعا ا ا ات ا ةي اي ات لاصيا ع ا يات عع كي اسة عاد ل عد جا علد عي دواد ع لم جات عد ار لبوا عبد 26 101/112 

الآيات [سوره الشعراء (22): الآيات ١7‏ الى ]١85‏ 8 ه>!١+<-<!<!<«<«!<>!>«<]!|[|[‏ 1[ 1[ 1[ 10000 
اشاره 0000 001 
التفسير 2 02 5 ددا داك اك عاد كد مكرما جا اناك عا جلا داك ا اتح اك ايه اك د كعات جا اك اك با 2 كك ادا كا د تداك جا داك لد بايا ادك احا حك اك ا ا عا ا 11/10 
اشاره ا ا وك ا ا ا ا ات لا اج كا اك 2ج ا ا حت ات كت حلا ع دك وا ا اح ا 2 5171/1 

شعيب و أصحاب الأيكه: 00000 ااا 

الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات ١84‏ الى ]١9١‏ و دك ود عات ب و دا رونا لسو ا دلدة اوجم ل جو ا دام وم ا ل ا ل ل ا 1 
اشاره كاو طم د عد ده ديه عد 35 كاد م 335 بعاد ملعت 35 كاد ماع اده د عاد عاك دن دماد و حاقة د هاده وك 35 وكات ماك ادج بعادت عد كك وماد واد اق د ادك عاك دق دكاد اك جات م دعاك عاك وك كنات وامجذة جما 2 ار 
التفسير تمس تشش2ئصصسصضشششششضضشش مسب شتت مات ميات ام كيدات وام وا مراف 6 
اشاره ا ئش شت شي شي شا ئش ا با ات ا 

عاقبه الحمقى: ا ا ا ا ا ااا ا ان 

بحوث اللك>بح2ج”جههجِخخخخددددد::دددد:-ز-ل/ل/2]ي])ا!|ز]ا6]ر6ر6ر7:7:565ز7ز7زرزرزر7زرز/ر7ر7ر7/7ر/ر7/ر/ر7ر/ر/ر/ر7/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/رطر/رورطرووووووووبزهبههغ 
اشاره اعدكدذ وده معقنخده دد مو طعف اطع معام فنع انطع نخسم دومع عاطم ونان مدعو سردن كع مكحت وده ددع طون وكام فوع وكيد عم وذح ود عد طعت د ونتع بل 
١-الانسجام‏ التام فى دعوات الأنبياء 00 
؟-التقوىءبدايه دعوه الأنبياء جميعا: ا يرن 
“'-الانحرافات الاخلاقيه شو لظي لقو لانو و دق عد اد لو لق ود معدا كا ب و ع امو ل ل و ا وبق د 5101/2 

الآيات [سوره الشعراء (52): الآيات 197 الى ]١91‏ لل مي ا ا ا ا ص ل ا عا وا بات ا ا و 6 
اشاره سمه ممه له دح هيحد د لامك يعلد وا ع دواد د لامك ويام واد اده دياع دحك ويام وا ده ياه د دك ييا واد ويا د دك بياحه وا جد وياد د دك يواح امه مومه دلامة ييا نمزو 
التفسير ا ا ااا ااا ا اا ا ا اح اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 39 
اشاره م ا ا يي ا ا ا و ا شي ات شي شي تئر شت شت شا اا شي يي يت يت لت ا شي ا ات شي ست مات تي تي لات شم لا ع تا اتام نان عرف جات عا اا عا اتات عن ا 18/6 

عظمه القرآن فى كتب«السابقين». عم ا ا ا و ا ل 21 

الآيات [سوره الشعراء (22): الآيات ١94‏ الى ؟١٠؟]‏ لت لمت ا يا تق 
اشاره 263-55352255 527 500 2520732 2525 350221 52 20 225 202 20 07 5000 3 20 01 دك دك 15د 325022 2 د ل ل 7 2 ب 1 1 25152 
التفسير ماود ماد ع ددس دوه ساد دان دود د مدو ع دده داه امد د دان و دواد دم اماد وعد دوه ناد د دامد د دان و مسد مه ع دمد و وا داه وا سد ناد نا 59/5 
اشاره ا 1 1 2 2 ا ل 


بحوث ع ع ا ا ا ا ا ا ا ل ل 0 000 
اشاره ا 
١-العصبيه‏ القوميه و القبليه الشديده!... --- 
؟-طلب الرجوع إلى الدنيا... ش#ظظ23 
؟-فضل العجم 00 


"-إنذار الأقربين «حديث يوم الدار» ام كنا 


الآيات [سوره الشعراء (72): الآيات 7351 الى 17؟؟] 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١١‏ 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |" 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


«سوره الثور» 
اشاره 
فضل سوره النور: 


جاء فى حديث عن الوّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم قوله: «من قرأ سوره النور أعطى من الأجر عشر حسنات بعدد كل مؤمن 


و مؤمنه فيما مضى و فيما بقى). 


جاء فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام: «حصنوا أموالكم و فروجكم بتلاوه سوره الور و حصّ نوا بها نساءكمءفإنٌ من 


أدمن قراءتها فى كل يوم أو فى كل ليله لم يزن أحد من أهل بيته أبدا حتى يموت» )١(‏ . 


و الاهتمام بمضمون السوره الذى دعا بطرق مختلفه إلى مكافحه عناصر الا-نحراف بالتزام العفه. يوضح الغايه الاساسيه فى 
الحديثين أعلاه و مفهومهما العملى. 


محتوى سوره النور: 
اشاره 


يمكن اعتبار هذه السوره خاصّه بالطهاره و العفه.و كفاح الانحطاط الخلقى, لأسن محور تعاليمها ينصب على تطهير المجتمع 
بطرق مختلفه من الرذائل و الفواحشءو القرآن الكريم يحقق هذا الهدف عبر مراحل»هى: 


المرحله الأولى: 
بيان العقاب الشديد للمرأه الزانيه و الرجل الزانى»و هو ما ورد حاسما فى الآيه الثّانيه من هذه السوره. 


ص :/ا 


)١-١‏ -تفسير مجمع البيان للآيه موضع البحثءو كتاب ثواب الأعمال للصدوق(حسبما نقله نور الثقلين»المجلد الثَااث. صفحه 
02). 


المرحله الثّانيه: 


بيان حد الزنا الذى لا تنبغى إقامته إلا بشروط مشدّده للغايهإذ لا بدّ من أربعه شهود يشهدون أنّهم رأوا بأ أعينهم رجلا غريبا 


يزنى بامرأه غريبه عنه يفعل بها فعل الزوج بزوجه ساعه مباشرته إِيّاها. 
ولو شهد الرجل على زوجته بالزّنا للاعن القاضى بينهماءأو يقرٌ أحدهما أو كلاهما بالحق. 


ومن انهم محصنه و لم يأت أربعه شنهوة خلده القافي أزيعة أخناتن جد الزناءأى قبائين جلدذو للا يتضور أحذ أن بإمكانه 


الطعن على الناس و هتكك حرماتهم و هو فى منيجى عن العقاب. 


ثم طرحت الآيه بهذه المناسبه الحديث المعروف باسم الإفككءو ما فيه من انّهام إحدى نساء النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم.فعمّب القرآن المجيد على هذه المسأله موضحا للمسلمين مدى بشاعه الافتراء و التهمهءو فظاعه إشاعه الفاحشه عدوانا على 
الناسءو كاشفا عمّا ينتظر القائم بذلك من عقوبات إلهيه. 


وفى المرحله الثّالثه: 
تناولت الآيه أحد السبل المهمه لاجتناب التدهور الأخلافيئءمن أجل ألا يتصوّر أن الإسلام يهتم فقط بمعاقبه المذنبين. 


قطرحت الآلية نظن الرعتال إلى الساء يشنهوه أو بالعكس وو كات المر أهالشلمة لآن أحد أسباب الاتع راق الحتسين العيشة 
ناجم عن هاتين المسألتين. 


و إذا لم تحل هاتان المسألتان جذريّاءلا يمكن القضاء على الانحطاط و التفسخ. 
و فى المرحله الرّابعه: 


كخطوه للنجاه من التلوث بما يخلّ بالشرف-دعا القرآن المجيد إلى الزواج اليسير التكاليفءليحارب الإشباع الجنسى غير 
المشروع بإشباع مشروع. 


و فى المرحله الخامسه: 


تبنت الآيات جانبا من آداب المعامله؛و مبادئ تربيه الأولاد و عدم دخول الأبناء الغرفه المخصصه للوالدين فى ساعات الخلوه و 
الاستراحه إلا بإذن منهماءبغيه المحافظه على أفكارهم من الانحراف. كما بتنت 


ص :م 


آدات الحاه الأمرثة عامه. 
و فى المرحله السادسه: 


جاء ذكر مسائل خاصّه بالتوحيد و المبدأ و المعاد و الامتثال لتعاليم النبىَ صلَى الله عليه و آله و سلم.كل ذلكك خلال البحوث 
المطروحه.و من المعلوم أن الإعتقاد بالوحدانيه و النَبِوّه و المبدأ و المعاد.يدعم مناهج التربيه الأخلاقيه فى الفرد و 
الجماعه»فذلك الاعتقاد هو الأصلءو ما عداة من أموو فروع عليه»تورق و تثمر إذا قوى الأصل واشتدٌ. 


و تطرقت بحوث هذه الآيات إلى حكومه المؤمنين الصالحين العالميّهه و أشارت إلى تعاليم إسلاميه أخرى.و هى تشكل- 
بمجموعها-و حده متكامله شامله. 


ص :4 


اشاره 
1 0 ل م 

بشم لله أو خلكن الوجيم سوزة برل و مرضاهًا ب وَأَثرَلا فل الات ينات تكووة 00 اا وى فى لالدو كل لاحك 

100 ذاو لبر رم اروك لوااي الفزوون را 
ل 3 ل لا 

يا نى لا يَنْكح إلا زانية أو مُشْرِكةَ واي لا بتكعلها إلا (أنٍ أو ثرت و خوء للك عَلَى الْمؤينينَ (") 

التفسير 

اشاره 

حد الزانى و الزانيه: 


سمّيت هذه السوره بالنوو أن آيه النور فيها من أهم آياتهاءإضافه إلى أن مضمونها يشعشع فى جوانح الرجل و المرأه و الأسره و 
البشر عفّه و طهاره»و حراره تقوىءو يعمر القلوب بالتوحيد و الإيمان بالمعاد و الاستجابه لدعوه النَبِى صلَى اللّه عليه و آله و سلب 


آي :ل سلا 


لا 
و أولى آيات هذه السوره المباركه بمثابه إشاره إلى مجمل بحوث السوره سُورَةٌ 8 فيها اياتِ ينات 
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علَكعْ تَذَكْوُونٌ . 


٠١: ص‎ 


(سورة) كلمه مشتقه من«السور/أى الجدار المرتفعءثمٌ أطلقت على الجدران الى تخبط بالمدث لحمايتها من مهاجمة الأعداء.و يما 
أنْ هذه الجدران كانت تعزل المدينه عن المنطقه المحيطه بهاء فقد استعملت كلمه«سوره»تدريجيا فى كل قطعه مفصوله عن 
شىءءو منها استعملت لتعنى قسما من القرآن.كما قال بعض اللغويين:إنّْ«سورهابناء جميل مرتفع»و هذه الكلمه تطلق أيضا على 
قسم من بناء كبير»و تطلق السوره على أقسام القرآن المختلفه المفصوله بعضها عن بعض )١1(‏ . 


و على كل حال فإِنْ هذه العباره إشاره إلى كون أحكام و مواضيع هذه السوره -من اعتقادات و آداب و أوامر إلهيه-ذات أهميه 
فائقهءلأنها كلها من اللّه. 


و تؤكد ذلك عباره«فرضناها»»لأنَّ«الفرض»يعنى قطع الشىء الصلب و التأثير فيه كما يقول الراغب فى مفرداته. 


لا ء 1 
وعازة اتناك قن كرون إشاره إلى الحقائق المنبعثه عن التوحيد و المبدا و المعاد و النبوّهءالتى تناولتها هذه السوره.و هى 
إزاءفرضناةالتى تشير إلى الأوامر الالهيه و الأحكام الشرعيه التى بينتها هذه السوره.و بعباره أخرى: 


إحداها تشير إلى الاعتقاداتءو الأخرى إلى الأحكام الشرعيه. 

و يحتمل أن تغنى«الآيات البينات/»الأدله التى استندت إليها هذه الأحكام الشرعيه. 

وعباره َعَلْكمْ كدو تؤكد أن جذور جميع الاعتقادات الصحيحه. و تعاليم الإسلام التطبيقيه:تمكن فى فطره البشر. 
و على هذا الأساس فإن بيانها يعتبر نوعا من التذ كير. 

و بعد هذا الاستعراض العام.تناولت السوره أوّل حكم حاسم للزانى و الزانيه 


١١: ص‎ 


١ذ- )١‏ -ولسان العرب»المجلد الرَابع»ماده«سور). 


لاني وَالزَانِى فَاجْلدُوا كل لاجد مهللا مان جلْدَه 
لا 0 مم 5 ل 2 لا 0 0 
و لتأكيد هذا الحكم قالت وَ لا تأُحُذّكم بهلطا رَأَفهٌ فى دين اللّهِ إِنْ كتمّم تُؤْمِنُونَ باللَّه وَ اليم الآخر . 
0 3 ع ع 5 9 وره لاريم لاب 0 
و أشارت الآيه فى نهايتها إلى مسأله أخرى لإكمال الاستنتاج من العذاب الإلهى وَ لَيَشْهَدْ عَذَابَهُما طائقَةٌ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ . 
و تشتمل هذه الآيه على ثلاثه تعاليم: 


١-الحكم‏ بمعاقبه النساء و الرجال الذين يمارسون الزنا. 


١-إقامه‏ هذا الحكم الإلهى بعيدا عن الرأفه بمن يقام عليه»فهذه الرأفه الكاذبه تؤدّى إلى الفساد و انحطاط المجتمع.و تضع الآيه 
الإيمان بالله و يوم الحساب مقابل الرأفه التى قد يحس بها أحد تجاه الزانى و الزانيه ساعه إقامه الحدّ عليهماءلأنّ أداء الأحكام 


الكلفيه من غير عائر بالعزاطلف: لجل على حدق الآبناك بالميندا و البتعادةى الأيمات تالله العالم الحكيم يعنى أنْ لكل حكم من 
أحكامه غايه و هدف حكيمءو الإيمان بالمعاد يشعر الإنسان بالمسؤوليه إزاء كل مخالفه. 


وذكر بهذا الصدد حديث مهم 


عن الرّسول الأ-كرم صِلَى الله عليه و آله و سلم: «يؤتى بوال نقص من الحدّ سوطاءفيقال له:لم فعلت ذلكك؟فيقول:رحمه 
لعبادكك.فيقال له:أنت أرحم بهم مّى؟افيؤمر به إلى النار»و يؤتى بمن زاد سوطاءفيقال له:لم فعلت ذلكك؟فيقول: 


لينتهوا عن معاصيكك !افيقول:أنت أحكم به منّى ؟افيؤمر به إلى الثارا». )١(‏ 

"-أوجب الله حضور عدد من المؤمنين فى ساحه معاقبه الزناه ليتعظ الناس بما يرون من إقامه حكم الله العادل على المذنبين»و 
بملا-حظه النسيج الاجتماعى للبشر نرى أن انحطاط الشخص لا ينحصر فيه»بل يسرى إلى الآخرينءو لإتمام التطهير يجب أن 
يكون العقاب علنا مثلما كان الذنب علنا. 


١١: ص‎ 


.١158 -تفسير الفخر الرّازىءالمجلد الثّالث و العشرين»صفحه‎ )١ -١ 


و بهذا ينضح الجواب عن السؤال:لم يعرّض الإسلام كرامه إنسان بين الناس إلى الخدش و الامتهان؟فيقال:ما دام الذنب سرًا لم 
يطلع عليه أحد و لم يبلغ القضاءءفلا بأس بكتمانه فى النفس و استغفار الله منهءفإِنّه تعالى يستره بلطفه و يحبٌ من يسترهءأمَا إذا 
ظهر الجرم بالأدلّه الشرعته»فلا بدّ من تنفيذ العقاب بشكل يبطل آثار الذنب السيئه»و يبعث على استفظاعه و بشاعته.و من الطبيعى 
أن يولى المجتمع السليم الأحكام اهتماما كبيراءفتكرار التحدّى للحدود الشرعيّه يفقدها فاعليتها فى صيانه الطمأنينه و الاستقرار 
فى النفوسءو من هنا وجبت إقامه هذا الحدّ علنا ليمتنع الناس من تكرار فاحشه ساءت سبيلا. 


وستحي ألا ننسى أن كثيرا من الناس يهتم باطلا-ع الناس على سوء فعله أكثر من اهتمامه بما ينزل به من العقاب على ذلكك 
الفعل الشنيع.و لهذا وجبت إقامه الحدّ على الزّانى بحضور الناسءو هذا الإعلان لإقامه هذا الحدّ الإلهى أمام الناس قد يمنع 
المفسدين من الاستمرار فى الفساد و يكون بمثابه فرامل قويه امام التمادى فى ركوب الشهوات. 

لان ا 0 
ل ل ا ل ان ليتع إلا [أية أو مرك وَ الرَّانبَهَ لا 

ل 

كنا إن رن ارمترك وعر درك على موود 
اختلف المفسّرون فى كون هذه الآيه بيانا لحكم إلهى»أو خبرا عن قضيّه طبيعيه. 


فيرى البعض أن اليه تبيّن واقعه ملموسه فقطءفالمنحطون يختارون المنحطات.و كذلك يفعلن هن فى اختيارهنءبينما يسمو 
المتطهّرون المؤمنون عن ذلكك.و يحرّمون على أنفسهم اختيار الأزواج من ذلكك الصنف تزكيه و تطهيراء و هذا ما يشهد به ظاهر 
الآيه الذى جاء على شكل جمله خبريه. 


إلا أنّ مجموعه أخرى ترى فى هذه العباره حكما شرعيا و أمرا إلهيا يمنع 


ص 1 


المؤمنين من الزواج مع الزانيات.و يمنع المؤمنات من الزواج مع الزناهءلأنٌَ الانحرافات الأخلاقيه كالأمراض الجسميه المعديه فى 
الغالب.فضلا عن أن ذلكك عار يأباه المؤمن و ينأى عنه. 


مضافا إلى المصير المبهم و المشكوكك للأبناء الذين ينشؤون فى احضان ملوثه و مشكوكه.ينتظر الأبناء من مثل هذا الزواج! و 
لهذه الأميات و الكصرهنات منعه الإسلام. 


للرة بر قرف انض كت 
و الشاهد على هذا التفسير جمله وَ حُحَرّمَ ذلك عَلى الْمُؤْمِنِينَ التى تدل على تحريم الزنا. 


و الدليل الآخر أحاديث عديده رويت عن الْنْبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم و سائر الأثمّه المعصومين عليهم السّ.لام التى 
فرت هذه الآيه باعتبارها حكما إلهيا ينص على المنع. 


وح أن بعض كبا المفش رين كنب يشأن ثزول هذه الآيه:إنٌ رجلا من المسلمين استأذن الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فى أن يتزوج«أم مهزولاو هى امرأه كانت تسافح و لها رايه على بابهاءفتزلت الآ-يه ()»عن عبد الله بن عباس و ابن عمر و 
مجاهد و قتاده و الزهرىءو المراد بالآيه النهى و إن كان ظاهرها الخبر. 


و يؤيده ما 


روى عن أبى جعفر عليه السشلام و أبى عبد الله عليه السّلام أنّهما قالا: «هم رجال و نساء كانوا على عهد رسول الله صلّى الله عليه 
و آله و سلّم مشهورين بالزناءفنهى الله عن أولئكك الرجال و النساءءو الناس على تلكك المنزله»فمن شهر بشىء من ذلكك و أقيم 


عليه الحد فلا تزوجوه حتى تعرف توبته) ل1) . 
ولا بد أن نذكر أن العديد من الأحكام جاء جملا خبريه.و لا ضروره لأن تكون إنشائيه آمره ناهيه. 
و الجدير بالانتباه أن المشركين كانوا يعطفون على الزئاه» و هذا يكشف عن 


١1: ص‎ 


)١-١‏ -مجمع البيان تفسير الآيه موضع البحث و القرطبى فى تفسيره لهذه الآيه.حيث رويا هذا الحديث. 
0-1 -مجمع البيان»من تفسير الآبه موضوع البحث. 


أن الزنا و الشركف ضتوان: 


مؤمنءفإنه إذا فعل ذلكك خلع عنه الإيمان كخلع القميص» (1) . 

ملاحظات 

اشاره 

١-الحالات‏ التى يعدم فيها الزانى 

ما ذكرته الآيه السابقه حكم عامٌ يستثنى منه زنا المحصّن و المحصنه. فحدّهما القتلءإذا ثبت عليهما الجرم. 


ويقصد بالمحصن الرجل الذى له زوجه تعيش معه.و المحصنه هى المرأه المتزوجه التى يعيش زوجها معها فمن توفر له السبيل 
المشروع لإرضاء الغريزه الجنسيه ثم يزنى فإِنْ حدّه القتل. 


كما أن الزنا بالمحرمات حكمه الإعدام. 


و كذلكك الزنا بالعنف و الإكراهءأى الاغتصاب فحكمه القتل أيضا.و فى بعض الحالات يحكم إضافه إلى الجلد بالنفى و أحكام 
أخرى ذكرتها الكتب الفقهيه. 


؟-لماذا ذكرت الزانيه أولا؟ 


لا شك فى أن ممارسه هذا العمل الذى يخالف العفه»هى فى غايه القبح» و تزداد قبحا و بشاعه بالنسبه للمرأه»فحياؤها أكثر من 
حياء الرجلءو الخروج عليه دليل تمرد شديد جدًا.و إضافه إلى أنّ عاقبته المشؤومه بالنسبه لها أكبر رغم فداحته و وباله على 
الطرفين كليهما. 


١6: ص‎ 


0-١‏ -الكافى»الأصول»المجلد الثانى»)صفحه ©7#(المطبعه الإسلاميه عام 11). حسيما نقله صاحب نور الثقلين»المجلد 
الثاالثءعص الامة. 


ويحتمل أن تكون المرأه مصدر الوساوس فى اقتراف هذا الذنب:و تعتبر فى كثير من الأحيان السبب الأصلى فيه.و لهذا كله 
ذكرت الآيه الزانيه أولا ثم الزانى. 


إلآآن القماكو الوجالمى اه اندو الأنياة نسرة هده الأسال: 
٠‏ -لماذا تكون العقوبه علنيه؟ 


تستوجب الآيه السابقه-التى جاءت بصيغه الأمر-حضور طائفه من المؤمنين حين تنفيذ حدّ الزناءلكنٌ القرآن لم يشترط أن يجرى 
ذلك فى الملا العام؛بل وقفه على الظروف.و يكفى حضور ثلاثه أشخاص أو أكثر وفق ما يقرر القاضى )١(‏ . 


و فلسفه هذا الحكم واضحه لأنّه أولا: إن الهدف هو أن يكون هذا الحكم عبره للناس جميعاءو سببا لتطهير المجتمع. 
و ثانيا:ليكون خجل المذنب مانعا له من ارتكاب هذا الذنب فى المستقبل. 


و ثالثا:متى نفذ الحدٌّ بحضور مجموعه من الناس يتبرأ القاضى و القائمين على تنفيذ الحدّ من أيه تهمه كالارتشاء أو المهادنه أو 
التفرقه أو ممارسه التعذيب و أمثال ذلك. 


و رابعا:حضور مجموعه من الناس يمنع التعنت و الإفراط فى تنفيذ الحدٌّ. 


و خامسا:حضور الناس يمنع المجرم من نشر الشائعات و الاتهامات ضد القاضىء كما يحول هذا الحضور من نشاط المجرم 
التخريبى فى المستقبل و غير ذلكك من الفوائد. 


١2: ص‎ 


1-١)شكك‏ عند من المفش رين فى 'ضروره حشون مجموعه من المؤمتين دين تتقيك حد الرناءفى حين أن الأمر بالحضوو 


ظاهر من الآيه»و هى لا تقصد الاستحباب. 


-ماذا كان حدٌ الزانى سابقا؟ 


دقار من الآيتين(8١)و(12١)من‏ سوره النساء أنْ الحكم قبل نزول سوره النّور كان السجن المؤيّد للزانيه تخت كر قل فى الريك 
حَتَى يَتوفَامُنَ الْمَوْتٌ و إلحاق الأذى بالزناه غير المحصنين فَآدْومُللًا ولم يحدد مقدار هذا الأذنى حتى حددته هذه الآيه بمائه 
جلده.و على هذا حل الإعدام محل السجن المؤيد فى الحكم على الزانيه المحصنهءو حدّد الأذى لغير المحصن بمائه جلده (و 
لمزيد من الاطّلاع راجع التفسير الأمثل فى تفسير الآآيتين(18)و(19)من سوره النساء). 


ه-منع الإفراط و التفريط عند تنفيذ الحدّ! 


لاريب فى أنْ القضايا الإنسانيه و العاطفيه توجب بذل أقصى الجهود لمنع إصابه برىء بهذا العقابءو إصدار العفو وفق الأحكام 
الإلهيه ما إذا ثبت الذنب فلا بدّ من الحسم من غير تأثر بالمشاعر الكاذبه و العواطف البشريه إلا بالحقٌّ» فهيجانها الجارف يلحق 
بالنظام الاجتماعى ضررا كبيرا. 


ولا-سيما وقد وردت فى الآ-يه عباره:«فى دين الأمهاأى:عند ما يكون الحكم من الله فهو أبصر و أحكم بمواقع الرأفه و 
الرّحمهءفحين ينهى عن الانفعال العاطفيّ فى إقامه حكم شرعى من أجل أن أكثريه الناس تتملكهم هذه الحاله»فيحتمل غلبه 
عواطفهم و احساساتهم على عقلهم و ايمانهم.و لا جدال فى وجود فئه قليله من الناس تميل إلى العنفءو هذا انحراف عّْما دعانا 
إليه ربٌ العزّه و الحكمه- سبحانه-من العدل و الإحسان اللذين لا يظهران إلا بإقامه أحكامه الرشيدهعفلا ينبغى لمسلم أن يزيد أو 


ينقص فى حكم الله سبحانه. 


1١7: ص‎ 


ع-شروط تحريم الزواج بالزانيه و الزانى: 


ذكرنا أن ظاهر الآيات السابقه يحرّم الزواج من الزانيه و الزانى»و خصصت الأحاديث الشريفه ذلكك بالذين اشتهروا بالزنى و لم 
يتوبواءو أمّرا إذا لم يشتهروا بهذا العمل القبيح,أو أنّهم تركوه و طهّروا أنفسهم منه»و حافظوا على عفتهم, فلا مانع من الزواج 


أمّا الد الصوره الْثانيه حاله التوبهءفانه لا ينطق عنوان الزانى و الزانيه ولاء فكاتتة كاله مو ثعه زالت عنهم. أما 
: يهءو هى بهءفإنه لا ينطبق عنوان الزانى : هؤ مو عنهم 
فى الحاله الأولى فد ورد هذا القيد فى الروايات الإسلاميه و يؤيده سبب نزول الآيه السابقه. ففى حديث معتبر 


ل 
ع ع لا لا 5 7 لا َع 
عن الإمام الصادق عليه الشّ.لام أن الفقيه المعروف«زراره/سأله عن تفسير الزَّانِى لا يَنْكح إلا زانِيه .فقال الإمام عليه السّمِ لام:«هن 


نساء مشهورات بالزنا و رجال مشهورون بالزناءقد شهروا بالزنا و عرفوا بهءو الناس اليوم بذلكك المنزلءفمن أقيم عليه حد الزناءأو 


شهر بالزتاءلا يبغى لأحد أن يتاكحه حى يعرف منه تويدة 431 . 
كما جاءت أحاديث أخرى بهذا المضمون. 
/ا-فلسفه تحريم الزنا: 


لا يخفى على أحد مساوئ هذا العمل القبيح على الفرد و المجتمع»و مع ذلكك نرى من اللازم بيان هذا المعنى باختصار:إن 
ممارسه هذا العمل القبيح و انتشاره يعرّض النظام الأسرىّ إلى الدمار. 


و يجعل العلاقه بين الابن و أبيه غامضه و سلبيه. 
وقد نت لا الدرية أن الأولاة النجيوك التسب بتحولوق إلى جاه خطر ين 
ص 1١8:‏ 


.770 -وسائل الشيعه»المجلد الرَابع عشرءص‎ 0-١ 


كما أنَّ هذا العمل القبيح يؤدى إلى مصادمات بين أصحاب المطامع و الأهواء. 


إضافه إلى انتشار أنواع الأمراض النفسيه و الجلديه.و ذلكك ليس خافيا على أحد. 


و من نتائجه المشؤومه الإجهاض و ارتكاب الجرائم من هذا القبيل(و لمزيد الاطلاع راجع التفسين الأمئل آحن الآبه الام سوؤه 
الوسراء). 


١9: ص‎ 


الآبتان [سوره النور (7): الآبات 5 الى ه] 
اشاره 


5 2 > لارء ق لما 6 
اللي يتزفون الفخص نات ثم لم ينوا بيع شهذاء تايوش كي - 1 مُوا َه مهاد أبَدا وَ أوثكء هُمُ الفاسِقونَ 
لا 
(ع2) ِل ألَذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدٍ ذلك و أَضْلّحوا فَنَّ لله غَفُورٌ رَحِيمْ (5) 


التفسير 
اشاره 
عقوبه البهتان: 


قل يقل المعترضون ما نضدت عليه الآباتك السابقه مد .عقوبات شديده للزاتى بو الزاشه فسقون المطهر فقت الآرات الالاتحقه 
هنا عقوبات شديده للذين يرمون المحصناتء.و يسخحرون هذا الحكم لأغراضهم الدنيئه.فجاءت هاتان الآيتان لحفظ الحرمات 
الطاهره و صيانه الكرامات من عبث هؤلاء المفسدين. 

5 3 راع ثير. لل رع رهم ملا اث . ا 00 0 
تقول الآيه: وَ الذِينَ يَوْمُونَ المَخْصٍ ناتٍ ثم لم يأتوا بِأَرْبَعَهِ شهَداءَ فالأشخاص الذين يتّهمون النساء العفيفات بعمل ينافى العفه(أى 


الزنا)»و لم يأتوا بأربعه شهود عدول لاثبات ادعائهم.فحكمهم فَاجلِدُوهُمْ تَطَانِينَ جَلْدَهٌ و تضيف 


٠١: ص‎ 


5-5 55 ا بو 0 4 00 3 نار 2 3 ها ا بير 
الآيه حكمين آخرين: وَ لا تَْبَلُوا لَهُعْ سَهَادَةَ أبَداءوَ أولئك هُمْ الْفَاسِقُونَ . 


فهنا لا يقع مثل هؤلاء الأشخاص تحت طائله العقاب الفيزيقى الشديد فحسب.بل إِنْ كلامهم و شهادتهم يسقطان عن الإعتبار 
أيضاءلكيلا يتمكنوا من التلاعب بسمعه الآخرين و تلويث شرفهم فى المستقبلء»مضافا إلى أن وصمه الفسق تكتب على جبينهم 


و هذا التشديد فى الحكم المشرّع لحفظ الشرف و الطهاره»ليس خاصا بهذه المسأله»ففى كثير من التعاليم الإسلاميه نراه ماثلا 
أمامنا للأهميه البالغه التى يمنحها الإسلام لشرف المرأه و الرجل المؤمن الطاهر. 


جاء فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام: «إذا اتهم المؤمن أخاه انماث الإيمان من قلبه كما ينماث الملح فى الماء» 1 . 


و لكنٌّ المولى العزيز الحكيم سبحانه و تعالى لا يسدّ داج رح حداف رجه الظا نين الددين ابواايق + بهم و طهّروا أنفسهمءو 
5 5 75 5 5 5 > .ا لام ا ا 50 5 7 
ندموا على ما فرّطواءو سعوا فى تعويض ما فاتهم من البرّ إلا الذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك وَ أَضْلحُوا فإِنْ الله غفورٌ رَحِيمٌ . 


وقد اختلف المفسّ رون فى كون هذا الاستثناء يعود للحن رادار أو إلى جمله و لآ توا لَهُْ له أبداًفإذا 
كان الاستثناء عائدا إلى الجملتين معاءفمعنى ذلكك قبول شهادتهم بعد التوبه و إزالته الحكم بفسقهم.أمًا إذا كان عائدا إلى 
الجمله الأخيره.فإن الحكم عليهم بالفسق سيزول عنهم فى جميع الأحكام الإسلاميه.إلا أن شهادتهم تظل باطله لا تقبل منهم 
حتى آخر أعمارهم. 


إلا أن المبادئ المعمول بها فى«أصول الفقه»تقول:«دإن الاستثناء الوارد 


57١: ص‎ 


)١-١‏ -أصول الكافىءالمجلد الثانى»)صفحه 84١.باب‏ التهمه و سوء الظن. 


عداعده عمال مغويه إلى الالخخززو كوا الاش بعاله ودر 8:3 اذى سمى على مول فده السما بين لاساو هنا يود مكل هده 
القرينه.لأنّه عند ما يزول الحكم بالفسق عن الشخص بتوبته إلى اللّهءفلا يبقى دليل على ردّ شهادته لأنّ عدم قبول الشهاده كان 
من أجل فسقه.فإذا تاب و رجعت إليه ملكه العداله فلا يسمى فاسقا. 


و جاءت أحاديث عن أهل البيت عليهم السّلام مؤكده هذا المعنى» 


فقد روى أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن النضر بن سويد و حماد عن القاسم بن سليمان قال: سألت أبا عبد الله عليه 
التسلام عن الرجل يقذف الرجل فيجلد حداءثمُ يتوب ولا نعلم منه إلا خيرا أ تجوز شهادته؟قال:«نعم.ما يقال عندكم؟». 


قلك تزنقر لوق كويده فيما بينه وحيق اللددو لاتقل شيادقة أبدا. 
فقال:«بئس ما قالوا:كان أبى يقول:إذا تاب و لم نعلم منه إلآ خيرا جازت شهادته) (() . 
كما رويت أحاديث أخرى فى هذا الباب بهذا المعنى»و لكن يوجد حديث واحد يحمل على التقيه. 


1 
. 2 0 1 . 0 َو > لادرع 2 5 2 
ومن الضرورى ان نذكر بأن كلمهأبداافى جمله لا تقبلوا لَهُمْ شهادةٌ ادا دليل على عموميه الحكم.و كما نعلم فإنّ كل عام 
يقبل الاستثناء (خاصّه الاستثناء المتصل به)ءفال رأى القائل أن لفظه( أبدا) تمنع تأثير التوبه خطأ مؤكد. 


0 


بحوث 
اشاره 

١-المراد‏ من كلمه<«رمى» 

«الرَّمىافى الأصل هو اطلاق السهم أو قذف الحجر و أمثالهماءو طبيعى أنه 
ص :77 


.187 كتاب الشهاداتءالباب 8" صفحه‎ ١8 -وسائل الشيعه»المجلد‎ )١ -١ 


يؤذى فى معظم الأوقاتءو قد استخدمت الكلمه هنا كنايه عن اتهام الأشخاص و سبابهم و وصفهم بما لا يليق»لأن هذه الكلمات 
كالسهم يصيب الشخص و يجرحه. 

ولعل ذلك هو السبب فى استخدام هذه الآيات-و الآيات المقبله-لهذه الكلمه بشكل مطلقءفلم ترد الآيه على هذا النحو(و 
الذون بردوة المتمصيطاك بالرة او جا سادك و لق و المتخدلات لأنّ مفهوم١يرموناو‏ خاصّه مع ملاحظه القرائن الكلاميه 
يستبطن معنى (الزنا)»و عدم التصريح به و لا سيما عند الحديث عن النساء العفيفات نوع من الاحترام لهن.و هذا التعبير مثال بارز 
لإكرام المتطهرينءو نموذج لاحترام الآداب و العفه فى الكلام. 


؟'-لماذا أربعه شهود؟ 


من المعلوم أن شاهدين عادلين يكفيان-فى الشريعه الإسلاميه-لإثبات حقءأو ذنب اقترفه شخص ماءحتى و إن كان قتل 
النفسن.أمزا فى إثبات الزنا فقد اشترط الله تعالى أربعه شهود.و قد يكون ذلك لأن الناس يتعجلون الحكم فى هذه المسأله»و 
يتطاولون بإلصاق تهمه الزنا بمجرّد الشككءو لهذا شدّد الإسلام فى هذا المجال ليحفظ حرمات الناس و شرفهم.أمًا فى القضايا 
الأخرىحتى قتل النفس-فإن موقف الناس يختلف. 

إضافه إلى أن قتل النفس ذو طرف واحد فى الدعوى,أى إِنّ المجرم واحدء أمّا الزنا فذو طرفين»حيث يثبت الذنب على شخصين 
أو ينفى عنهماءفإذ كان المخصص لكل طرف شاهدينءفيكون المجموع أربعه شهود. 

وهذا الكلام تضمنه الحديث التالى: 

غرم أبى حكفه قال: قلت لأ عبك الله عليه السّ.لام أَيهما أشدّ الزنا أم القتل؟قال:فقال عليه السّ.لام:القتل:قال:فقلت:فما بال القتل 


جاز فيه شاهدانءو لا يجوز فى الزنا إلا أربعه؟فقال لى:ما عندكم فيه يا أبا حنيفهءقال: 


ص عرفا 


قلكجها عشدا قنه الأ.عند يرث عسرء إن الله أسرى فى الشهادة كلدين على العبافة قالليس كذلكه ا أراصيقه و لك الرناشه 
سذاقهر لاريجورد أن شيد كز اتن عق واجولان الرجل و المرأه جميعا عليهما الحدّءو القتل إِنْما يقام الحدّ على القاتل و 
يدفع عن المقتول )١(‏ . 


و هناك حالات معينه فى الزناءينفذ الحد فيها على طرف واحد١(كالزنا‏ بالإكراه و أمثاله) إلا أنها حالات مستثناه و المتعارف فيه 
اتفاق الطرفين»و من المعلوم أن غايات الأحكام تتبع الغالب فى الأفراد. 
"'-الشّرط المهم فى قبول التوبه 


قلنا مرارا:إنٌ التوبه ليست فقط بالندامه على ما اقترفه الإنسان و تصميمه على تركه فى المستقبل»بل تقتضى -إضافه إلى هذا-أن 
يقوم الشخص بالتعويض عن ذنوبه اقترفهاءفإذا وججه المرء تهمه لامرأه أو رجل طاهر ثم تاب»فيجب عليه أن يعيد الاعتبار إلى من 
تضرّر باتّهامه»و ذلكك بأن يكذب هذه التهمه بين كل الذين سمعوها عنه. 


0-6 ا لا : 5 5 
فعباره وّ اص لحوا التى اعقبت عباره تاوا هى إشاره إلى هذه الحقيقه» حيث أوجبت التوبه-كما قلنا-أولاءثمم إصلاح ما أفسده و 
إعاده ماء وجه الذى أساء إليه»و ليس صحيحا أن يِنّهم إنسان أخاه ظلما فى ملأ عام»أو يعلن عن ذلكك فى الصيحف و أجهزه 
الإعلام ثم يستغفر فى خلوه داره-مثلاو يطلب من اللّه الصفح عنهءو بالطبع لن يقبل الله مثل هذه التوبه. 


لذلكك 


روى عن أئمّه المسلمين قال الرّاوى: سألته عن الذى يقذف المحصناتءتقبل شهادته بعد الحدّ إذا مات؟قال:نعمءقلتءو ما 


توبته؟قال: 
ص :؟؟ 


)١ -١‏ -نور الثقلين»المجلد الثالث»ص 07/68ه. 


لا يجىء فيكذب نفسه عند الإمام و يقول:«قد افتريت على فلانه و يتوب ممما قال) )١(‏ . 
-أحكام القذف: 
يوجد باب تحت عنوان«حد القذفافى كتاب الحدود. 


و«القذف)على وزن«فعل»يعنى لغه رمى الشىء نحو هدف عد الا أنه استخدمت كلمه«رمى» كنايه عن اتهام شخص مافى 


عرضهء أو بتعبير آخر:هو سباب يرتبط بهذه الأمور. 


و«القذفءإذا جرى بلفظ صريحءو بأى لغه و أيه صوره فحدّه-كما قلنا سابقا-هو ثمانون جلده.و إذا لم يكن صريحا فيعرّر 


و إذا وجه شخص اتهاما لمجموعه من الناسءو كرره بالنسبه لكل واحد منهمءفإنه يواجه حدٌ القذف لكل تهمه تفوّه بهاءأمًا إذا 
اتهمهم مه واد ين بحقه حدٌ واحد إن طالبوا القاضى جميعا مره واجده.و أما إذا أقام كل واحد منهم الدعوى بصوره 
مستقلهءفا نه يعاقب المذنب بعدد هذه الدعاوى. 


و هذا الموضوع من الأهميه إلى درجه أنّه إذا اتهم شخصا و مات المتهمء فلورثته الحق فى المطالبه باقامه الحدّ على الذى اتهم 
مورثتهم بشىء.و بما أن هذا الحكم مرتبط بحق الشخصءفلصاحب الحق العفو عن الذنب و إسقاط الحدّ عنه. باستثناء حاله تكرر 
هذا الذنب من شخص معين بحيث يعرض وجود و شرف المجتمع إلى الخطرءفيكون حسابه عسيرا. 


ص مرهلا 


.)6 -وسائل الشيعه»المجلد الثامن عشرء»صفحه(787)(أبواب الشهادات باب ©" الحديث‎ )١ -١ 


و إذا تسا شخصان سقط الحد عنهماءإلا أنّ حاكم الشرع يعزرهماء و لهذا لا يجوز للشخص رد الشباب بالمثل»بل له أن يطلب 
من حاكم الشرع معاقبه المذنب. 


و على كل حال فإنَ هذا الحكم الإسلامى يرمى إلى المحافظه على سمعه الناس و شرفهمءو إلى الحيلوله دون انتشار المفاسد 
الاجتماعيه و الأخلاقيه التى يبتلى المجتمع بها عن هذا الطريق.و لو ترك المفسدون يعملون ما يحلو لهم يسبون و يتهمون 
الأشحاضن و المجتمع متى شاؤوا دون رادع؛لتعرض شرف الناس و كرامتهم إلى الهتكك.و لوصل الأمر بسبب هذه التهم الباطله 
إلى وقوع الريبه بين الزوج و زوجتهءو سوء ظن الأب بشرعيه ولده إلى الخطر.و يسيطر الشكك و سوء الظن على المجتمع كله.و 
تروّج الشائعات فتصيب الطاهرين أيضا.و هنا يستوجب العمل بحزم كبير مثلما عامل الإسلام هؤلاء المسيئين مروّجى التهم و 
الشائعات. 


أجلء يجب أن يضربوا ثمانين جلده إزاء كل تهمه بالزنا ليقفوا عند حدّهم, و لتتم المحافظه على كرامه الناس و شرفهم. 


ص 3 


الآبات [سوره النور (71): الآيات ع الى ]٠١‏ 


اشاره 
: / ل] 
َألَِّينَ يفون زجي وَلَم كن هم مه : إلا نقمي لاك أَحَدِهِمْ نيع 2 بالله إن لَمنّ ادقن 2( وا لْخْامِسَة 
لا 
أن لَعنَتَ الو عليه | إِنْ 72 من الكاديين 0و 6 عَنْهَا لْعَدَاتَ أنْ تَفْهَدَ ريع شَهادَاتٍ 1 إن لَمنّ لْكاذيينَ (8) وَ الخامسَة 


1 لا لا 1 
أن عت ل علا إذ جات بن الادقِين (4) ولو لا مضل الله عليكع و وحمت و أن الل أت عكيع .١‏ 4 


سبب اللزول 


روى ابن عباس أن سعد بن عباده(سيد الأنصار)من الخزرج .قال لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بحضور جمع من 
الأصحاب: ديا رسول اللهإلو أتيت لكاع(زوجته)و قد يفخذها رجل لم يكن لى أن أهيجه حتى 51 فى تأرف شيداوفو الل نا كدت 
لآنى باربعه شهداء حتى يفرغ من حاجته و يذهب.و إن قلت ما رأيت إن فى ظهرى لثمانين جلدهءفقال النَبِى صلى الله عليه و آله 


ا 


ص 086 


يا معشر الأنصار ما تتسمعون إلى ما قال سيدكم؟ فقالوائلا تلمه فإِنّهِ رجل غيور.ما تزوج امرأه إلا بكراءو لا طلّق امرأه له فاجترى 
رجل منّا أن يتزوجها. 


فال اسع من كيافوفيا سول اللدياض اكد أقرينو الله الى لالضرت المامق اللدسو أثينا عقيو كن عو صن الك لا 
أخب رتكك. 


فقال صِلَّى الله عليه و آله و سلّم:فإنَ اللّه يأبى إلا ذاكك. 
فقال:صدق الله و رسوله. 


فلم يلبثوا إل يسيرا حتى جاء ابن عم لهءيقال له:هلال بن أميه قد رأى رجلا مع امرأته ليلاءفجاء شاكيا إلى الرسول صلَى الله عليه 


فكره ذلك رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم حتى رؤيت الكراهه فى وجههءفقال هلا ل:إِنَى لأرى الكراهه فى وجهكك.و 
اللّه يعلم إِنَى لصادقءو إِنّى لأرجو أن يجعل الله لى فرجا. 


فهم رسول الله بضربهءو اجتمعت الأنصار و قالوا:ابتلينا بما قال سعدءأ يجلد هلال و تبطل شهادته؟فنزل الوحى و أمسكوا عن 
الكلا.م حين عرفوا أن الوحى ققد نزلءفأنزل الله تعالى وَ الَذِينَ يَوْمُونَ رلاجَهُمْ الآباك:فثال وسول الله ضلى اللدعلية و آله.و 
أبشر يا هلالءفإنٌ الله تعالى قد جعل فرجا. 

فقال؟قل كنت أرحوا ذاكه مق الله معال, 130 


و بنزول الآيات السابقه علم المسلمون الحل السليم لهذه المشكله.و شرحها كما يأتى. 


ص :71 


0-١‏ -تفاسير مجمع البيان»و فى ظلال القرآن»و نور الثقلين»و الميزان»فى تفسير الآيات موضع البحث(مع بعض الاختلاف). 


الفسير 
اشاره 
عقاب توجيه التهمه إلى الزوجه! 


يستنتج من سبب التّزول أنْ هذه الآيات فى حكم الاستثناء الوارد على حد القذف.فلا يطبق حدّ القذ ف(ثمانين جلده)على زوج 
نهم زوجته بممارسه الزنا مع رجل آخرءو تقبل شهادته لوحدها.و يمكن فى هذه الحاله أن يكون صادقا كما يمكن أن يكون 
كاذبا فى شهادته.و هنا يقدم القرآن المجيد حلا أمثل هو 


ا أن 2 أربع مرا عي طاح ادعائه وَالَذِينَ قود أأجقع و لع يكن لهم شهدا د شدي قلد: أَحَدِجِعٍ 
لو 
ف ينات بعالله إِنَّه آَم و ا 3 لَعْنَتَ الله عَلَهِ إِنْ 5 مِنّ الْكاذِيِينَ و بهذا على الرجل أن يعيد هذه 


العباره«اشهد باللّه إنى لمن الصادقين فيما رميتها من الزنا» أربع مرات لإثبات ادعائه من جههءو ليدفع عن نفسه حد القذف من 


جهه أخرى. 

و يقول فى الخامسه:لعنه الله علي إن كنت من الكاذبين). 

وهنا تقف المرأه على مفترق طريقينءفإمًا أن تقر بالتهمه التى وجهها إليها زوجهاءأو تنكرها على وفق ما ذكرته الآيات التاليه. 
ففى الحاله الأولى تثبت التهمه. 


0 . 2 5 لا . 
و فى الثانيه و عدون عَنْهَا الغقدات أَنْ تَشهَدَ أضيع عَيانات الله نه لَمِنّ الْكاذِيِينَ وَ الْخْامِسَةَ القت الله يك إن كان من 


الي ادقي .و بهذا الترتيب تشهد المرأه خمس مرات مقابل شهادات الرجل الخمس-أيضا -لتنفى التهمه عنها.بأن تكرر أربع 
شهادات«أشهد باللّه إِنه لمن الكاذبين فيما رمانى من الْزنا» وفى الخامسه تقول«أن غضب الله علىٌ إن كان من الصادقين)». 


وهذه الشهادات منهما هى ما يسممى ب«اللعان»»لاستخدام عباره اللعن فى الشهاده. 
و ليترتب على هذين الزوجين أربعه أحكام نهائيه. 


ص :39 


أوّلها:انفصالهما دون طلاق. 
و ثانيها:تحرم الزوج على الزوجه إلى الأبد أى لا يمكنهما العوده إلى الحياه الزوجيه معا بعقد جديد. 


و ثالثها:سقوط حد القذف عن الرجلءو حد الزنا عن المرأه(و إذا رفض أحدهما تنفيذ هذه الشهادات يقام عليه حدّ القذف إن 
كان الرافض الرجلءو إن كانت المرأه يقام عليها حد الزنا. 


و رابعها:الطفل الذى يولد بعد هذه القضيه لا ينسب إلى الرجلءو تحفظ نسبته للمرأه فقط 


7 لا لا كك 
وري و ل ا وَلَوْ لا فضل الله عَليِكمْ وَ 


حْمَيّهُ وَ أَنَّ الله يات حَكيمٌ . 
فهذه الايه إشاره إجماليه إلى تأكيد الأحكام السابقه.لأنها تدل على أن اللعان فضل من اللّههإِذْ يحل المشكله التى يواجهها 
الزوجان»بشكل صحيح. 


فمن جهه لا يجبر الرجل على التزام الصمت إزاء سوء تصرف زوجته و يمتنع من مراجعه الحاكم الشرعى. 


ومن جهه أخرى لا تتعرض المرأه إلى حدّ الزنا الخاص بالمحصنه بمجرّد توجيه التهمه إليهاءبل يمنحها الإسلام حق الدفاع عن 


و من جهه ثالثه لا يلزم الرجل البحث عن شهود أربعه إن واجه هذه المشكله. لاثبات هذه التهمه النكراء و الكشف عن هذه 
الفضيحه المخزيه. 


و من جهه رابعه يفصل بين هذين الزوجين ولا يسمح لهما بالعوده إلى الحياه الزوجيه بعقد جديد فى المستقبل أبداءلتعدّر 
الاستمرار فى الحياه الزوجيه إن كانت التهمه صادقه. كما أن المرأه تصاب بصدمه نفسيه إن كانت التهمه كاذبه. 


و تجعل الحياه المشتر كه ثانيه صعبه للغايه و لا تقة تقتصر على حياه بارده و خامله.بل ينتج عن هذه التهمه عداء مستفحل بينهما. 


"١: ص‎ 


و من جهه خامسه توضح الآيه مستقبل الوليد الذى يولد بعد توجيه هذه التهمه. 


هذا كله فضل من الله و رحمه منّ بها على عباده.و حل هذه المشكله بشكل عادل يعبر عن لطف الله بعباده و رحمته لهم.و لو 
دققنا النظر فى الحكم لرأينا أنّه لا يتقاطع مع ضروره وجود شهود أربعه فى هذه القضيه.إذ أن تكرار كل من الرجل و المرأه 
شهادتهما أربع مرات يعوض عن ذلك. 


ملاحظات 
اشاره 
١-لماذا‏ استثنى الزوجان من حكم القذف؟ 


الشؤال الأوّل الذى يطرح نفسه هنائما هى خاصيه الزوجين»ليصدر هذا الحكم المستثنى بحقّهما؟ و نجد جواب هذا السؤال من 


كيف له أن يمتنع عن رد الفعل إزاء الاعتداء على شرفه؟و إذا توجه إلى القاضى و هو يصرخ و يستنجدءفقد يواجه حدّ 
القذف.لعدم تيعن القاضى من صدق دعواه.و إذا حاول إحضار أربعه شهودءفإن ذلك صعب عليه لمساسه بشرفه»و قد تنتهى 
الحادثه ولا يمكنه إحضار شهوده فى الوقت المناسب. 


و من جهه أخرىءفإنَ الغرباء يتَهمون بعضهم بعضا بسهولهءو لكن الرجل و المرأه نادرا ما ينهم أحدهما الآخر. 


ولهذا السبب حكم الشارع فى هذه القضيه بوجوب إحضار أربعه شهود فى غير الزوجينءو إلا نقذ حدّ القذف على الذى يوجه 
تهمه الزناءو ليس الأمر كذلكك بالنسبه للزوجينءو لهذا خضّهما الحكم المذكور لما فيهما من ميزات خاصّه فى هذه الحاله. 


7١: ص‎ 


"-كيفيه اللعان 


توصلنا بعد الإيضاحات التى ذكرناها خلال تفسير هذه الآياتءإلى وجوب تكرار الرجل شهادته أربع مرات ليثبت صحه دعواه 
فى اتهامه لزوجته بالزناء و لينجو من جل الفذف.و بهذا فإن هذه الشهادات الأربع من الزوج بمثابه أربعه شهودءو فى الخامسه 
يتقبل لعنه الله عليه إن كان كاذبا. 


و مع الالتفات إلى أن تنفيذ هذه الأحكام يتم عاده فى محيط اسلامى ملتزم و بيئه متديّنه.و يرى الزوج نفسه مضطرا للوقوف بين 
يدى الحاكم الشرعىءليدلى بشهادته أربع مرات بشكا حاسم لا يقبل ا 3 لفكهو الترد يدوو فى الكامية يطلت مخ الله أن بلعنه إن 
كان كاذباءفهذا كله يمنع الرجل من التهوّر و توجيه اتهام باطل إلى زوجته. 


أمَا المرأه التى تريد الدفاع عن نفسها و ترى نفسها بريئه من هذه التهمه؛ فعليها تكرار شهادتها أربع مرات و تشهد أن التهمه 
باطلهءلإيجاد موازنه بين شهادتى الرجل و المرأهءو بما أن التَهمه موجهه للمرأهءفإنّها تدافع عن نفسها بعباره أقوى فى المرحله 
الكاسوشية تذفن الله ينل خف علنها إن كانت كاذ 


و كما نعلم فإِنَّ«اللعنه)ابتعاد عن الرحمه. 
و أمّا«الغضب!فإنّه أمر أشد من اللعنهءلأنٌ الغضب يستلزم العقابءفهو أكثر من الابتعاد عن الرحمه. 


00 ا .يلار 
و لهذا قلنا فى تفسير سوره الحمد:إنٌ الْمَعْضوب عَليِهِمْ هم أسوأ من الضَالَينَ على الرغم من أنّ الضالين هم بالتأكيد بعيدون عن 
وجكية الله #فال.. 


“'-العقاب المحذوف فى الآيه: 
جاءت الآيه الأخيره-ممًّا نحن بصدده-جمله شرطيه لم يذكر جزاءها 


ص :77 


حيث تقول: وَ لَْ لا فَضْلَ اللَهِ عَليِكم وَ رَحْمَيُ وَ أنَّ الله تَوَابٌ حكيمٌ .لكّها لم تذكر نتيجه ذلكك.و بملاحظه القرائن فيها ينضح 
لنا جواب الشرط.و الصمت إزاء مسأله ما يكشف عن أهميتها البالغه»و يثير فى مخيله المرء تصورات عديده لها.و كل تصور منها 


أوتلولاً فقيل الله و رححمفة عليكمءلعاقبكم فورا و أهلككم. 
أو:لولا هذا الفضلءلما وضع الله سبحانه و تعالى مثل هذه الأحكام الدقيقه من أجل تربيتكم. 
و فى الواقع فإن حذف جواب الشرط يثير فى فكر القارئ كل هذه الأمور (1) . 


ص رما 


1-) بذك مشسميرة لديز ان تحوات الشدرظ يشكل يشهل التفاسين الأخرى قال #رلولة نا أنعم الله عليكم من نعمه الدين و توبته 
لمذنبيكم و تشريع الشرائع لنظم أمور حياتكم.لزمتكم الشقوه».و أهلكتكم المعصيه و الخطيئهءو اختل نظام حياتكم بالجهاله). 


اشاره 


0 


إن لين 34 بالإفك غضية يكم لا تعد والاكرن ارح اعم اك اوور عا ليك 
لا 5 لا 
نه عاب عقيم 01١‏ لول مظعو عن الؤيئوة و المؤياث باتع حبرا وأو لذ فك م مُبِينٌ )1١(‏ لَوْ لا جَاؤْ عَلَبِه 
ل 
أي هلا وذ عب يلش ذلك يم له ع الكوترة 0 و .مضل لعل وحمل فى اواج 


تر 


10 1 
لعَسَكُمْ ذ المت ست ب ار ع لور عون بكم "ليس لَك به عِلَمٌ وَ تَحْسَ بُونَهُ كينا وَ هُوَ عِنْدَ 
لَه عَظِيم (10) و لؤلا إذْ مبشفرة فك مع ا يكُونُ ل أن ككلم بلذا شبلطائك لذا بان عطي (8) 


لملا ' 


سبب النزول 

اشاره 

ذكر سببيق لنزول الآيات السابقه: 

أوّلهما:ما 

روته عائشه زوجه الرّسول قالت: كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إذا أراد أن 


ص حرون 


يخرج إلى سفر أقرع بين أزواجه فأيّتهنٌ خرج سهمها خرج بها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم معه.قالت عائشه: فأقرع بيئنا 
فى غزوه (1) غزاها فخرج سهمى فخرجت مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بعد ما نزل الحجاب و أنا أحمل فى 
هودجى و أنزل فيه فسرنا حتى إذا فرغ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من غزوته تلك و قفل. 


فدنونا من المدينه قافلين آذن ليله بالرحيل فقمت حين آذنوا بالرحيل فمشيت حتى جاوزت الجيش فلمًا قضيت شأنى أقبلت إلى 
رحلى فإذا عقد لى من جزع ظفار (1) .قد انقطع فالتمست عقدى و حبسنى ابتغاؤه و أقبل الرهط الذين كانوا يرحلون بى 
فاحتملوا هودجى فرحلوه على بعيرى الذى كنت أركبءو هم يحسبون أنى فيه»و كانت النساء إذ ذاكك خفافا لم يثقلهن اللحم 
إِنّما تأكل المرأه العلقه (7) من الطعام فلم يستنكر القوم خفه الهودج حين رفعوه و كنت جاريه حديثه السن فبعثوا الجمل فساروا 
فوجدت عقدى بعد ما استمر الجيش فجئت منازلهم و ليس بها داع و لا مجيب فيممت منزلى الذى كنت به فظنت أنّهم 
سيفقدونى فيرجعون إلى فبينا أنا جالسه فى منزلى غلبتنى عينى فنمت. 


و كان صفوان بن المعطل السلمى ثم الذكر إِنّى من وراء الجيش فأدلج () فأصبح عند منزلى فرأى سواد إنسان نائم فأتانى 
واحده و لا سمعت منه كلمه غير استرجاعه حتى أناخ راحلته فوطى على يديها فركبتها فانطلق يقود بى الراحله حتى أتينا الجيش 
بعد أن نزلوا موغرين فى نحر الظهيره فهلكك فى من هلك. 


ص :60" 
-١‏ 0( -هى غزوه بنى المصطلق فى العام الخامس للهجره. 


-١‏ ؟) -ظفار كقطام بلد باليمين قرب صنعاءءو جزع ظفارى منسوب إليها و الجزع الخرز و هو الذى فيه سواد و بياض. 
*) -العلقه من الطعام ما يمسكك به الرمق. 


ع-ع) -أدلج القوم:ساروا الليل كله أو فى آخره. 


وكنان اذى فولى الأفكم خنه اللسين أرق وى لول ككينا المندك #اشك عن قوف قوراوالنانن ,تضوق فق قزل 
أصحاب الإفكك لا أشعر بشىء من ذلككءو هو يريبنى فى وجعى أنى لا أعرف من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم اللطف 
الذى كنت أرى منه حين اشتكى إِنْما على فيسلم ثم يقول:كيف تيكم؟ثمم ينصرف فذاك الذى يريبنى ولا أشعر بالشر حتى 
خرجت بعد ما نقهت و خرجت معى أم مسطح قبل المناصع (1) و هى متبرزنا و كنا لا نخرج إلا ليلا إلى ليل»و ذلكك قبل أن 
تتخذ الكنف قريبا من بيوتنا و أمرنا أمر العرب الأوّل فى التبرّز قبل الغائط فكنّا نتأذى بالكنف أن نتخذها عند بيوتنا. 


فانطلقت أنا و أم مسطح فأقبلت أنا و أم مسطح قبل بيتى قد أشرعنا (1) من ثيابنا فعثرت أم مسطح فى مرطها () فقالت:تعس 
مسطح فقلت لها:بئس ما قلت أ تسبين رجلا شهد بدرا؟قالت:إى هنتاه (5) أو لم تسمعى ما قال؟قلت:و ما قال: 


فأخبرتنى بقول أهل الإفكك فازددت مرضا على مرضى. 


فلما رجعت إلى بيتى دخل على رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم فسلم ثم قال:كيف تيكم؟ فقلت:أ تأذن لى أن آتى 
أبوى؟-قالت:و أنا حينئذ أريد أن أستيقن الخبر من قبلهما-قالت:فأذن لى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم فجئت لأبوى 
نفلت لآم نيا أساء ما يفعدك الناسى #قالة :را نيه :هوت عليكة قو الله لقلما كاتك امرآه قل وضكهاعنة وخل مضها و لباعسرائر 
إلا أكثرن عليها فقلت:سبحان الله و لقد تحدث الناس بهذا؟فبكيت تلكك الليله حتى أصبحت لا يرقا لى دمع و لا أكتحل بنوم ثم 


ص 7 


)١ -١‏ -المناصع:المواضع يتخلى فيها لبول أو حاجه. 
)١ -١‏ -أى رفعنا ثيابنا. 


*- ”*) -المرط-بالكسر-كساء واسع يؤتزر به و ربما تلقيه المرأه على رأسها و تتلفع به. 
ع- ع) -خطاب للمرأه يقال للرجل يا هناه. 





و دعا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم على بن أبى طالب و أسامه بن زيد حين استلبث الوحى يستأمرهما فى فراق 
أهلهفأمًا اسامه فأشار على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بالذى يعلم من براءه أهله و بالذى يعلم لهم فى نفسه من الودّ 
فقال:يا رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم أهلكك و لا نعلم إلا خيراءو أمَا على بن أبى طالب فقال:يا رسول الله لم يضق الله 
عليككءو النساء سواها كثيره و إن تسأل الجاريه تصدقككءفدعا رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم بريره فقال:أى بريره هل 
رأيت شيئا يريبكك#قال بريره:لا و الذى بعثكك بالحق إن رأيت عليها أمرا أغمضه أكثر من أنّها جاريه حديثه السن تنام عن عجين 
أهلها فيأتى الداجن فيأكله. 


يا معشر المسلمين من يعذرنى من رجل بلغنى أذاه فى أهل بيتى فو اللّه ما علمت على أهلى إلا خيراءو لقد ذكروا رجلا ما علمت 
عله الخشير وما قاة عا على افلح المع 


فقام سعد بن معاذ الأنصارى فقال:يا رسول الله صِلَّى الله عليه و آله و سلّم أنا أعذركك منه إن كان من الأوس ضربت عنقه و إن 
كان من إخواننا من بنى الخزرج أمرتنا ففعلنا أمرك, فقام سعد بن عباده و هو سيد الخزرج و كان قبل ذلكك رجلا صالحا و 
لكن احتملته الحميِه ابن عم سعد فقال لسعد بن عباده:كذبت لعمر الله ما تقتله و لا تقدر على قتله»فقام أسيد بن خضير و هو ابن 
عم سعد بن عبادهءقال:كذبت لنقتلنه فإنّكك منافق تجادل عن المنافقينفتثاورا الحتيان:الأوس و الخزرج حتى همّوا أن يقتتلوا و 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قائم على المنبر فلم يزل رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم يخفضهم حتى سكنوا و 
شكنتك. 


فبكيت يومى ذلكك فلا يرقا لى دمع و لا أكتحل بنوم فأصبح أبواى عندى و قد بكيت ليلتين و يوما لا أكتحل بنوم و لا يرقا لى 
دمع و أبواى يظنان أن البكاء فالق كبدى. 


ص 86 


فبينما هما جالسان عندى و أنا أبكى فاستأذنت علي امرأه من الأبصار فأذنت لها فجلست تبكى معى فبينما نحن على ذلكك دخل 
علينا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم ثم جلس و لم يجلس عندى منذ قيل في ما قيل قبلها و قد لبث شهرا لا يوحى إليه 
فى شأنى بشىءءفتشهد حين جلس ثم قال:أمَا بعد يا عائشه إِنّه بلغنى عنكك كذا و كذا فإن كنت بريئه فسيبرؤكك اللّهءو إن كنت 
ألممت بذنب فاستغفرى الله و توبى إليه فإن العبد إذا اعترف بذنبه ثم تاب تاب الله عليه. 


فلمًا قضى رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم مقالته قلص )١(‏ دمعى حتى ما أحس منه قطره» فقلت لأ-بى:أجب عنّى رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلّم.قال:و الله ما أدرى ما أقول لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءفقلت لامى:أجيبى عنى رسول 
اللّه صلّى اللّه عليه و آله و سلّم»قالت:و الله ما أدرى ما أقول لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


فقلت و أنا جاريه حديثه السن لا أقرأ كثيرا من القرآن:إِنّى و الله لقد علمت أنّكم سمعتم هذا الحديث حتى استقر فى أنفسكم و 
صدّقتم به فلن قلت لكم:إنّى بريئه و الأمه يعلم أنى بريئه لا تصدّقونىءو لئن اعترفت لكم بأمر و اللّه يعلم أَنَى منه بريئه 
لتصدّقنىءو الله لا أجد لى و لكم مثلا إلا قول أبى يوسئن:فصبر جميل و الله المستعان على ما تصفون. 

ثم تحوّلت فاضطجعت على فراشى و أنا حينئذ أعلم أنى بريئه و أن الله مبرّئى ببراءتى و لكن و الله ما كنت أظن أن اللّه منزل 
فى شأنى وحيا يتلى»و لشأنى فى نفسى كان أحقر من أن يتكلم الله فى بأمر يتلى»و لكن كنت أرجو أن يرى رسول الله صلى الله 


عليه و آله و سلم رؤيا يبرّئنى الله بها. 


قالت:فو الله ما رام رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم مجلسه و لا خرج أحد من أهل البيت حتى أنزل عليه فأخذه ما كان 


يأخذه من البرحاء عند الوحى حتى أنه ليتحدّر منه 
ص :7 


-١‏ 0 -قلص :اجتمع و انقبض. 


مثل الجمان من العرق و هو فى يوم شات من ثقل القول الذى أنزل عليه فلما سرى عن رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم 
سرى عنه و هو يضحكك فكان أوّل كلمه تكلم بها أن قال:أبشرى يا عائشه أمَا الله فقد بِرَأك.فقالت أمى:قومى إليه.فقلت:و الله 
لا أقوم الول حت إلا الله الذى أنزل براءءتىءو أنزل الله:«إن الذين جاؤا بالإفكك عصبه منكم»العشر الآبات كلها. 


فلما أنزل اللّه هذا فى براءتى قال أبو بكرءو كان ينفق على مسطح بن أثاثه لقرابته منه و فقره:و الله لا أنفق على مسطح شيئا أبدا 
بعد الذى قال لعائشه ما قال فأنزل اللّه:«و لا يأتل أولو الفضل منكم و السعه أن يؤتوا أولى القربى و المساكين- إلى قوله- 
رحيم'قال أبو بكرو اللّه إِنْى أحبٌ أن يغفر الله لى فرجع إلى مسطح النفقه التى كان ينفق عليهءو قال:و اللّه لا أنزعها منه أبدا. 


با كتمذ فلمك اونا تكلا لكوراريوك الله احس مس وتضيرق وغايت الاغر القالكريس ال ايك سام فد 
أزواج النبى صلى الله عليه و آله و سلم فعصمها الله بالورع»و طفقت أختها حمنه تحارب لها فهلكت فيمن هلكك من أصحاب 
الإفكك. (1) 


إمام باقر عليه السّ.لام يقول:لما هلكك إبراهيم بن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم حزن عليه حزنا شديدا فقالت عائشه:ما 
الذى يحزنكك عليه؟ما هو إلا ابن جريحءفبعث رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم عليا عليه السّلام و أمره بقتله. 


فذهب على عليه السّ.لام و معه السيف و كان جريح القبطى فى حائط فضرب على عليه السّلام باب البستان فأقبل جريح له ليفتح 
الباب فلما رأى علا عليه الم لام عرف فى وجهه الغضب فأدبر راجعا و لم يفتح باب البستان فوثب على عليه السّلام على الحائط 


و نزل إلى البستان و اتبعه و ولى جريح مدبرا فلما خشى أن يرهقه (5) صعد فى نخله و صعد 


ص حاو 


0١-١‏ -تفسير الميزان»ج »ص ع-0ل, 
١-؟)‏ -أرهقه:أدركه. 


على عليه السّلام فى أثره فلما دنا منه رمى بنفسه من فوق النخله فبدت عورته فإذا ليس له ما للرجال و لا له ما للنساء. 


فانصرف على عليه الشلام إلى النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فقال له:يا رسول الله إذا بعثتنى فى الأمر أكون كالسمار المحميّ 
فى الوبر أم أفيك أقال الخينا ست قال:و الذي يتتكف بالحق هلما للرجال وها لدما السام فقال:الحمد لله الذى صرق عا 
السوغ أهل البيت؛ 117 


تحقيق المسأله: 
على رغم مما ذكرته معظم المصادر الإسلاميه لهذين السببين فإن هناكك أمورا غامضه فى السبب الأول تثير النقاشءمنها: 


١-يستفاد‏ من تعابير هذا الحديث-رغم تناقضاته-أنّ الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم وقع تحت تأثير الشائعه» و أدى 
ذلكك إلى مشاورته أصحابه و تغيير سلوكه مع عائشه حتى ابتعد عنها لمدّه طويله. 


و هذا الموضوع لا ينسجم مع عصمه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و حسبءبل كل مسلم ثابت الإيمان لا ينبغى أن يقع تحت 
تأثير الشائعات دون مبررءو إذا تأثّر بالشائعه فعليه ألا يختير سلوكه عملياءو لا يستسلم للشائعه و أثرها فكيف بالمعصوم. 


فهل يمكن التصديق أن العتاب الشديد الذى ذكرته الآيات التاليه و تساءلت: 


لماذا وقع بعض المؤمنين تحت تأثير هذه الشائعهءو لماذا لم يطلبوا شهودا أربعه» يشمل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم؟هذه 
تساؤلات تدفعنا فى أقل تقدير إلى الشكك فى صحه سبب التَرول الأول. 


ص :6*0 


01# -المصدر السابقءعص‎ 0-١ 


؟-رغم أن ظاهر الآبات يدل على أن حكم القذف(الاتهام بعمل مخل بالشرف و العفه)نزل قبل حديث الإفكءفلما ذا لم يستدع 
الى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم عبد الله بن أبى سلول و عددا آخر من نشروا هذه الشائعه ليجرى الحد الذى فرضه اللّه؟(الآ 
أن يقال بأن آيات القذف و الافكك نزلت سويهءو أن حكم القذف قد شرح حينذاك لتناسبه مع الموضوعءففى هذه الصوره 
ينتفى هذا الإشكال و لكن يبقى الأوّل على قوّته). 


أما بالنسبه لسبب التّزول التّانىءفإنْ ما يثير فيه النقاش هو عدّه أمورءمنها: 


١-إن‏ الذى وجه التهمه-وفقا لسبب النّزول هذا- هو شخص واحد لا غير» فى الوقت الذى ذكرت الآيات فيه أنّهم مجموعهءو قد 
روّجوا لها لدرجه شيوعها تقريبا فى المدينه كلها.لهذا استخدمت الآيات ضمير جمع للمؤمنين الذى عاتبتهم بشدّهءو الذين 


تورّطوا فى تصديق و ترويج هذه الشائعه»و هذا لا ينسجم أبدا مع سبب التزول الثانى. 


؟-يبقى سؤال هو:إذا كانت عائشه ارتكبت هذا الإثم(القذف)ثمٌ ثبت خلاقهفلما ذا لم ينقد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
حدّ القذف بحقها؟ ”-كيف يمكن للنبى الأكرم صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يصدر حكم القتل بحق شخص بشهاده امرأه 
واحده؟مع أن التنافس بين زوجات رجل واحدا أمرا اعتياديّاءو الانحراف عن الحق و العدل أو ارتكاب إحداهن لخطأ على الأقل 


كن 


وليس مهما ما يكون سبب النّزولءبل المهم أن نعلم من مجموع الآبات هو أنه قد اتهم شخص برىء بعمل مخل بالعفه و 
الشرف حين نزول هذه الآياتءو أن الشائعات كانت منتشره فى المدينه»كما يفهم من الدلائل الموجوده فى هذه الآيه» أن هذه 
التهمه كانت موجهه لشخص له أهميه خاصّه فى المجتمع آنذاك.و أن مجموعه من المنافقين المتظاهرين بالإسلام أرادوا 
الإخلال بالمجتمع الإسلامى بترويجهم هذه الشائعه»فنزلت هذه الآياتءو تصدّت لهذه الحادثه بقوه»و دفعت 


5١: ص‎ 


المنحرفين و المنافقين الحاقدين إلى جحورهم. 


و مهما يكن سبب نزول هذه الأحكامءفإنها لا تخص سبب التّزول وحده, و لا تنصرف لزمانه و مكانه فقط.بل هى أحكام نافذه 
فى كل بيئه و زمان. 


بعد هذا الحديث نشرع فى تفسير هذه الآيات لنرى كيف يتابع القرآن بفصاحته و بلاغته هذه الحادثه الخاصّه» و كيف يبحث 
تفاصيلها بدقه. 


التفسير 
اشاره 
حديث الافكى المثير: 


تقول أوّل آيه من الآيات موضع البحث.دون أن تطرح امل الحاوف الو كاذ بِالِْفْكِ عض بَةٌ مِنْكم لأن من علائم الفصاحه 
والبلاغهءحدف الجمل الزائدهءو الاكتفاء بما تدلّ غلية الكلمات هن معان شافله. 


كلمه«الإفكك؛على وزن«فكر»كما يقول الراغب الأصفهانى:يقصد بها كل مصروف عن وجههءالذى يحق له أن يكون عليه»و منه 
قيل للرياح العادله عن المهاب«مؤتفكهاثمٌ أطلقت على كل كلام منحرف عن الحق و مجانب للصوابء و من ذلكك يطلق على 
الكذس(أفكك). 


و يرى«الطبرسىافى مجمع البيان أن الإفك لا يطلق على كل كذبه بل الكذبه الكبيره التى تبدل الموضوع عن حالته الأصليه»و 
على هذا يستفاد أن كلمه «الإفككابنفسها تبن أهميه هذه الحادثه و كذب التهمه المطروحه. 


وأمًا كلمه«العصبه»فعلى وزن«فعله)مشتقّه من العصبءو جمعها أعصاب» وهى التى تربطا عضلات الجسم بعضها مع بعض»و 
على شكل شبكه منتشره فى الجسم ثم أطلقت كلمه«عصبه)على مجموعه من الناس متحده و ذات عقيده واحده. 


ص :57 


وا ستخدام هذه الكلمه ب يكشف عن الارتباط الوثيق بين المتآمرين ١‏ لمشتركين فى ترويج حديث الإفك. حيث كانوا يشكلون 
شبكه قويه منسجمه و مستعده لتنفيذ المؤامرات. 


وقال البعض:إن هذه المفرده تستعمل فى عشره إلى أربعين شخصا )١(‏ . 


-. ع س اع تت لار 1 د 
و على كل حال فإن القرآن طمأن و هدَّأ روع المؤمنين الذين آلمهم توجيه هذه التهمه إلى شخصيه متطهره لا تَحْسَبُوةُ شرًا لكم 
بل مو خَمِرٌ لكغ .لأدنه كشف عن حقيقه عدد من الأعداء المهزومين أو المنافقين الجبناء»و فضح أمر هؤلاءء المرائين»و سوّد 
وجوههم إلى الأبد. 


ولو لم تكن هذه الحادثه»لما افتضح أمرهم بهذا الشكلءو لكانوا أكثر خطرا على المسلمين. 


إن هذا الحادث عاسم المسلمين أن اتباع الذين يروّجون الشائعات يجرّهم إلى الشقاءءو أن عليهم أن يقفوا بقوّه امام هذا 
العمل كمنا علم هذا الحادث المسلمين درسا آخرءو هو أن لا ينظروا إلى ظاهر الحادث المؤلم»بل عليهم أن يتبخروا فيه»فقد 
يكون فيه خيرا كثيرا رغم سوء ظاهره. 


و مما يلفت النظر أن ذكر ضميرلكم)يعمٌ جميع المؤمنين فى هذا الحادث:و هذا حئيلأن شرف المؤمنين و كيانهم الاجتماعى 


ثم تعقب هذه الآيه بذكر مسألتين: 


أولاهما: لكل امرئ مِنّْهُمْ ما اكتَسَبّ مِنَ الْإنْمِ إشاره إلى أن المسؤوليه الكبرى التى تقع على عاتق كبار المذنبين لا تحول دون 
تحمل الآخرين لجزء من هذه المسؤوليه.و لهذا يتحمل كل شخص مسئوليته إزاء أبه مؤامره. 


ص 6 


0-١‏ -نقل تفسيراروح المعانى»)هذا المعنى عن كتاب«الصحاح). 


والمسأله القانيه: وَ اذى نَوَلَى كبْرَهُ ِنَع آَهُ كَلَابٌ عَظِيمٌ قال بعض المفتدرين:إن الشخص المقصود هوهعبد الله بن أبى 
سلول/»قائد أصحاب الإفكك. 


وقال آخرون:إِنّه مسطح بن أثاثه.و حسان بن ثابت كمصاديق لهذا الخطاب. 
و على كل حالءفإِنْ الذى نشط فى هذا الحادث أكثر من الآخرين»و أضرم نار الإفك.هو قائد هذه المجموعه الذى سيعاقب 
عقابا عظيما لكبر ذنبه.(و يحتمل أن كلمه«تولى»يقصد بها رأس مروجى حديث الإفك). 

-. ع س 2 لا ٠‏ 5 
ثم توجهت الآيه التاليه:إلى المؤمنين الذين انخدعوا بهذا الحديث فوقعوا تحت تأثير الشائعاتءفلا متهم بشدّه لؤ لا إذ سَ مِعْتَمُوهُ 
ليق ا 2 35 ه لا و ٠”.‏ 2 أله 2-0 ١‏ 
ظن المُؤْمِنون وَ المُؤمِنات بانفسِهم خيرا . 
أى:لماذا لم تقفوا فى وجه المنافقين بقوّهءبل استمعتم عم إلى أقوالهم التي متت مؤمنين آخرين كانوا بمنزله أنفسكم منكم.و لماذا 
لم تدفعوا هذه التهمه و تقولوا بأن هذا الكلام كذب و افتراء: ل اي 
أنْكم كنتم تعرفون جيدا الماضى القبيح لهذه المجموعه من المنافقين» و تعرفون جيدا طهاره الذى اتّهم»و كنتم مطمئنين من 
عدم صدق هذه التهمه وفق الدلائل المتوفره لديكم. 


و كنتم تعلمون أيضا بما يحاك من مؤامرات ضدّ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم من قبل الأعداء و المنافقين»لذا فإنكم 
تستحقون اللوم و التأنيب لمجرد هذه الشائعات الكاذبه؛ و لالتزامكم الصمت إزاءهاءفكيف بكم و قد اشتركتم فى نشر هذه 
الشائعه بوعى أو دون وعى منكم؟ و ممما يلفت النظر أن الآيه السابقه بدلا من أن تقول:عليكم أن تحسنوا الظن بالمتهم و تصدقوا 
تهمتهءفانها تقول ظَىٌ الْمَؤْيِنُونَ وَ الْمَؤْي]ت بِنْقهِمْ يرا و هذه العباره-كما قلنا-إشاره إلى أن أنفس المؤمنين كنفس 


واحدهءفاذا اتهم 


ص عع 


أحدهمءفكأن التهمه موجهه لجميعهمءو مثالهم فى ذلكك كمن اشتكى عضو منه فهبت بقيه الأعضاء لنجدته. 
و هكذا يجب أن يهب المسلم للدفاع عن إخوته و أخواته فى الدين مثلما يدافع عن نفسه )١(‏ . 


وقد استعملت كلمه«الأنفس؛فى آيات أخرى من القرآن فى هذا المعنى أيضا-فى مثل هذه الحالات-كما هو فى الآيه(١١)من‏ 
لاود در 1ه 

سوره الحجرات و لا تَلمِزُوا أنْفسَ كم ! أمّْرا الاستناد إلى الرجال و النساء المؤمنين فيشير إلى قدره الإيمان على ردع سوء الظن 

بالآخرين 


وحتى هذه اللحظه كانت الملامه ذات طابع أخلاقى و معنوى»و تقضى بعدم التزام المؤمنين جانب الصمت إزاء مثل هذه التهم 
القبيحه.أو أن يكونوا وسيله بيد مروّجى الشائعات. 


00 اام الال فقيل ولا عاو عليه بأد بعه هلاه أى لماذا لم تطلبوا منهم الإتيان بأرعه ووه اد 
00 وا الهلا توليك عند اللو م الْكاؤبون . 


إن هذه الملامه تبن أن الحكم بأداء أربعه أشخاص لشهادتهم»و كذلكك حد القذف فى حاله عدمه قد نزل قبل الآيات التى 
تناولت حديث الإفكك. 


و أمًا الجواب عن سؤال:كيف لم يقدم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على تنفيذ هذا الحدّ؟فإنّه واضحعلأنّه صلَى الله عليه و 
آله و سلم لم يقدم على شىء ما لم يسند من قبل الناسءفالتعصب القبلى قد يؤدى إلى مقاومه سلبيه لبعض أحكام الله و لو 
بصوره مؤقتهءو قد ذكر المؤرخون أنّ الأمر كان هكذا فى هذه القضيه. 


و أخيرا جمعت الآيه التاليه هذه الملاماتءفقالت 


ص (ذارا 


)١-١‏ سو أما قول البعض بأن المضاف محذوف و تقديره«ظن المؤمنون و المؤمنات بأنفس بعضهم خيرااليس صائبا و يفقد 
الآيه جمالها و روعتها. 


و نظرا لأن«أفضتمامشتقه من الإفاضه.بمعنى خروج الماء بكثره. و استتعملت فى حالاات أخرى للتوغل في الماء.نتج من هذه 
العباره أن شائعه الاتهام توسعت بشكل شملت المؤمنين مضافا إلى مروجيها الأصليين (المنافقين). 


و تبن الآديه التاليه-فى الحقيقه-البحث السابق.و هو كيف ابتلى المؤمنين بهذا الذنب العظيم نتيجه تساهلهم؟فتقول إِذْ تَلقَوْنَه 


ليم أى تذكروا كيف رحبتم بهذه التهمه الباطله فاقلتموهاوَ تَفُولُونَ واكم ا لسن لكم به عم و خم بوئة هياو هو 
عِنْدَ الل عظِيمٌ . 


و تشير هذه الآيه إلى ثلاثه أنواع من ذنوبهم العظيمه فى هذا المجال: 
الأوّل:تقبل الشائعه:استقبالها و تناقلها. 
التّانى:نشر الشائعه دون أى تحقيق أو علم بصدقها. 


الك] لكو سكم يفاو المنائعةى عدا زه وسحيلة الهو تنمدا الوقتءفى وقت تمس فيه كيان المجتمع الإسلامى و شرفهإضافه إلى 
مساسها بشرف بعض المسلمين. 
و ممما يلفت النظر أن الآيه استعملت تعبير«بألسنتكماتاره أخرى تعبير «بأفواهكمعلى الرغم من أنّ جميع الكلام يصدر عن طريق 


الفم و اللسان إشاره إلى أنّكم لم تطلبوا الدليل على الكلام الذى تقبلتموه؛ ولا تملكون دليلا يسوّغ لكم نشرهءو الأمر الوحيد 


وأ ليوك هذه العاده الى : م | ا ل 
لا إذْ ممموة فم ا يَكُونٌ لا أن ككلم بلإذا سبطائك هذا بان عظِيع . 


ص ع 


و سبق لهذه الآيه أن وجهت اللوم لهم لسوء ظنهم بالذى وجه إليه الاتهام باطلاءو هنا تقول الآيه:إضافه إلى وجوب حسن الظن 
بالمتهم يجب ألا تسمحوا لأنفسكم بالتحدث عنهءو لا تتناولوا التهمه الموجهه إليه»فكيف بكم و قد كنتم سببا لنشرها! عليكم أن 
سكو لينقه النيمة الكرزميو أ نكتل كور للمكسانهى هال ور أن تلجاوا إلى الله يطه ركم من نشر هذه التهمه و إشاعتها.و مع 
كل الأسف استصغرتموها و نشرتموها بكل يسرءفأصبحتم بذلكك آله بيد المنافقين المتآمرين المروجين للشائعات. 


ص 6ن 


اشاره 

لا لا 
ٍ لله أ دُوا لمثله أبداً | 00 وين الله آ كم الات وَل 0 لذ أ 
يَعظكُم نْ تَعُودُو إن كنم مؤْمنينَ 0 ألله عَلِيمٌ حكيمٌ 0 ين يحون نَ تَسْيعَ 


- 


ألله 2 وات ١‏ شق قرز تدز ال ملك ورقة ر 


17 0 
لْفَاجمَه فى لَِّينَ آمنُوا لَهُع عَذابٌ أَليم فى ألدٌ دلاو يووا 
أن الله وو رَحِيم (10) 

التفسير 

اشاره 


حرمه إشاعه الفحشاء: 


تحدثت هذه الآيات أيضا عن حديث الإفككءو النتائج المشؤومه و الأ-ليمه لاختلاق الشائعات و نشرهاء و اتهام الأشخاص 
الكامريي ووم تس خرني بو عاديم وخر لعي موس وا ركه جاااائرا زا الميودت تاولا تعدو ومر تو و عرض اا خرن طرق 
مختلفه مؤثره باحثا محللا لها من أجل أل تتكرر مثل هذه الواقعه الأليمه فى المجتمع الإسلامىءفذكر أولا يَعِظَكمٌ اللَهُ أَنْ تَعُودُوا 


ص نا 


)١-١‏ -لهذه الجمله كلمه محذوفه هى حرف الاماو تقديرها:«يعظكم الله أن لك تمو دوا الله امداق إذا لم نقدّر محذوفاءفإن 
عباره«يعظكماتعنى ينهاكم.أى إن الله ينهاكم من العوده إلى مثل هذا العمل. 


أى أن من علامات الإيمان أن لا يتوجه الإنسان نحو الذنوب العظام»و إذا ارتكها فذلكف يدل على عدم إيمانه أو ضعفهءو 
الجمله المذكوره تشكل-فى الحقيقه-أحد أركان التوبهءإذ أنْ الندم على الماضى لا يكفىءبل يجب التصميم على عدم تكرار 
ارتكاب الذنوب فى المستقبل»لتكون توبه كامله. 


ولتأكيد أكثر على أنْ هذا الكلاسم ليس اعتيادياءبل صادر عن الله العليم الحكيمءو لبيان الحقائق ذات الأثر الفعال فى مصير 
الإنسانيقول سبحاته و تعالى وَ ثيِنٌ اللَّهُ لكمٌ الات وَ الله عَلِيمٌ حَكيمٌ . 


فهو يعلم تفاصيل أعمالكم تمام العلم»و يصدر أحكامه بمقتضى حكمته الهاديه لكم. و بتعبير آخر:إنه يعلم حاجاتكم و ما 
يضركم و ما ينفعكم بمقتضى علمه الواسعءو يصدر أحكامه و أوامره المتناسبه لاحتياجاتكم بمقتضى حكمته. 


4 57 58 8 5-5 فم م" لحيو أو عو ا لما و 3 
و لتثبيت الآمر نقل الكلام من مورده الخاص إلى بيان عام لقانون شامل دائمء فقال: إِنْ الذِينَ يُحِبُونَ أنْ تَشْديِعَ الفاجشه فى الذِينَ 


آمْنُوا لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ فى الذَّلا وَ الْآخِرَه . 

و مما يلفت النظر أن القرآن الكريم لم يقل«الذين يشيعون الفاحشه.بل قال: 
ف 00 ما جر 

لَذِينَ بُحبُونَ أَنْ تَشِيعَ الْفَاحَهُ 


وهذا يحكى عن الأهميه القصوى التى يدليها القرآن لذلك.و بعباره أخرى:أنّه لا ينبغى توهم أن ذلك كان من أجل زوجه 
النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أو شخص آخر بمنزلتهاءبل من أجل كل مؤمن و مؤمنه.فلا خصوصيه فى ذلككءإِنّما هى عامّه 
للجميع على الرغم من أن كل حاله لها خصائصهاءو قد تزيد الواحده على الأخرى فى الخصائص أو تنقص. 


كما يجب الانتباه إلى أن إشاعه الفحشاء لا تنحصر فى ترويج تهمه كاذبه ضد مسلم مؤمنءيتهم بعمل مخل بالشرفءبل هذه 
مصداق من مصاديقها و لهذا التعبير مفهوم واسع يضم كل عمل يساعد فى نشر الفحشاء و المنكر. 


وقد وردت فى القرآن المجيد كلمه«الفحشاء/غاليا للدلاله على العمل 


ص :4ع 


المخل بالعفّه و الشرف.و لكن من الناحيه اللغويه»فقد ذكر الراغب الاصفهانى مفهوما واسعا لها فقال: الفحش و الفحشاء و 
الفاحشه.ما عظم قبحه من الأفعال و الأقوال. 


و يستعمل القرآن أحيانا هذا المفهوم الواسع.حيث يقول و الَّذِينَ يحون بابر الْإِنُم وَ الماش . 2١١‏ 


أقافرك الشركة الكرين: لع عدات الك فى ال للاققد ركرة إغارمزلى لوفو التمروزات لسر عيدن تدر النطل الاجدد يور 
ما يبتلى به الناس فى هذه الدنيا من مظاهر مشؤومه بسبب أعمالهم القبيحه.إضافه إلى عدم تقبل أيه شهاده منهمءو إدانتهم 
بالفسق و الفجور و افتضاح أمرهم.كل ذلكك من النتائج الدنيويه التى تترتب على أقوالهم و أعمالهم القبيحه. 
و أمَا عذابهم الأليم فى الآخرهءفيكون فى ابتعادهم عن رحمه الله و استحقاقهم غضب الله و عذاب النار. 

5 ل ل ا ش 
و تختم الآ-يه بالقول وَ الله يَعْلم وَ أنْتَمْ لا تَعلمُونَ أجلء.و إن الله يعلم بالعاقبه المشؤومه التى تنتظر الذى يشيعون الفحشاء فى 
الدنيا و الآخرهءو لكنّكم لا تعلمون أبعاد هذه القضيه. 


إِنْه يعلم الذين يبيتون فى قلوبهم حب هذا الذنب.و يعلم الذين يمارسونه تحت واجهات خداعهء ما أنتم فلا تعلمون ذلك و لا 
تدركونه. 


أجلءيعلم اللّه كيف ينزل أحكامه ليحول دون ارتكاب هذه الأعمال القبيحه. 


و كررث الآيه الأسخيره-مة ا نحن بصدهه من الآيات التى تناولت حديث الافكك و مكافحه إشاعه الفحشاءءو قذف المؤمنين 


المتطهرين -هذه الحقيقه 
ص مله 


-١‏ 0( -سوره الشورى»/7”. 


لتؤكد القول وَ لو لا فَضْلَ الله عَلِيكم وَ رَحْمَمُهُ وَ أن اللَّهَ وَؤْفْ رَحِيمٌ . (2 
بحوث 

اشاره 

أ-ما معنى إشاعه الفحشاء؟ 


بما أن الإنسان مخلوق اجتماعى.فالمجتمع البشرى الذى يعيش فيه له حرمه يجب أن لا تقل عن حرمته الشخصيهءو طهاره كل 
منهما تساعد فى طهاره الآخرءو قبح كل منهما يسرى إلى صاحبه.و بموجب هذا المبدأ كافح الإسلام بشدّه كل عمل ينشر 
السموم فى المجتمع»أو يدفعه نحو الهاويه و الانحطاط. 


و لهذا السبب حارب الإسلام-بقوه-الغيبه و النميمه.لأن الغيبه تكشف العيوب الخفيه»و تسىء إلى حرمه المجتمع. 


أوجب الإسلام ستر العيوب و السبب فى ذلكك هو ما تقدم من الحيلوله دون انتشار الذنوب فى المجتمعءو اكتسابها طابع 


و عند ما نرى اختصاص الذنب العلنى بأهميه أكثر من الذنب الذى يرتكب فى الخفاء.حتى 
أن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام قال: «المذيع بالسيئه مخذول و المستتر بالسيئه مغفور له) (1) . فالسبب هو ما ذكرنا. 


وهكذا لنفس السبب يدين القرآن-بشدّه-ارتكاب الذنوب فى العلن» كإشاعه الفحشاء التى ذكرتها الآيات السابقه فارتكاب 
الوب كالتان التى سرع ف الهشيمءتأتى على المجتمع من أساسه فتنخره حتى تهدمه و تذروهءلهذا يجب الإسراع لإطفاء هذه 
النار»أو لمحاصرتها على الأقل.أما إذا زدنا النار لهيباء 


ص 6١٠:١‏ 
)١-١‏ -لهذه الجمله محذوف كما يبدو فى آيات أخرى سبقتءو تقديره«لو لا فضل الله عليكم لمسّد كم فيما أفضتم فيه عذاب 


عظيم). 


؟- ؟) -أصول الكافىءالمجلد الثانى»باب ستر العيوب. 


و نقلناها من مكان إلى آخرءفإنُها ستحرق الجميعءو لا يمكن بعدئذ إطفاؤها أو السيطره عليها. 


و إضافه إلى ذلكءفإنه لو عظم الذنب فى نظر عامّه الناسءو تمت المحافظه على سلامه ظاهر المجتمع من التلوث و الفساد.فإن 
ذلكك يمنع انتشار الفاحشه بصوره مؤكد..أمًا اشاعه الفحشاء و الذنوب و التجاهر بالفسقءفمن نشأنها أن تحطم هذا السد الحاجز 


للفساد.و يستصغر شأن الذنوب من قبل الناسءو يسهل التورط فيها. 
قد جاء فى حديث للرسول الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم قوله «من أذاع فاحشه كان كمبتدثها» (1) . 


جاء فى حديث آخر عن محمد بن الفضيل الإمام موسى بن جعفر عليه السّلام قال: 


قلت له:جعلت فداكك الرجل من إخوانى بلغنى عنه الشىء الذى أكرهه فاسأله عنه فينكر ذلكك و قد أخبرنى عنه قوم ثقات؟فقال 
الإمام عليه السّلام لى:«يا محمّد كذب سمعكك و بصركك عن أخيككءو إن شهد عندكك خمسون قسامه.و قال لكك قول فصدقه و 
كذبهمءو لا تذيعن عليه شيئا تشينه به و تهدم به مروءته.فتكون من الذين قال الله عزّ و جل: إن الذي كوت أن تَبْديعَ امه 
فى الّذِينَ آمنُوا لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيم فى اذا وَ الْآخِرَِ (5) () . 


و ممما يلزم ذكره أن لإشاعه الفحشاء صورا عديده فتاره يكون من قبيل افتعال تهمه كاذبه و نقلها بين الناس. 
واخرى يكون بإنشاء مراكز للفساد و نشر الفحشاء. 
ص 6١:‏ 


)١ -١‏ -أصول الكافىءالمجلد الثانىءباب القبح. 

8ت )كناف كرات الأحمال نينا ذكره تنيز تون الشلينوالبخلك الثالة ضفيحة #اه 

*- # -لهذه القضيه استثناءات؛منها موضوع الشهاده فى المحكمهءأو حالات النهى عن المنكر حيث لا سبيل إلا بكشف العمل 
القبيح الذى يرتكبه شخص ما و الشهاده ضده. 


و ثالثه بتوفير وسائل المعصيه للناس»أو تشجيعهم على ارتكاب الذنوب. 
و رابعه يرتكب الذنب فى العلن دون ملا حظه الدين»و لا رعايه لقانون ولا التفات لآداب عامّهءو كل هذه مصادبق لإشاعه 
الفحقا لذن ليذه الكليه نفووها واها فا بارا تسد 


"-مصيبه الشائعات 


إن اختلاق و نشر الشائعه الكاذيه يودذى إلى سيطره القلق و استبداد الاضطراب و انعدام الثقه»)و هذه من أهم ما ترمى إليه الحرب 
النفسييه للمستعمرين بغيه إثاره البلبله و نشر الفزع»ليتسنى لهم التَغلب العسكرى و السياسيئ. 


فعند ما يعجز العدو عن إلحاق الضرر بصوره مباشرهءيقوم بنشر الشائعات» لبث الرعب و القلق فى الناس»ليشغلهم بأنفسهم»و 
ليحرفهم عن أهم قضاياهم حساسيهءو ليتسنّى له الظهور عليهم و التمكن منهم فى كل مجال. و اختلا.ق الشائعه من الأسلحه 
المخربه المستعمله ضِدّ الصالحين و الطيبين»لعزلهم و إقصاء الناس عنهم. 


و بحسب أسباب التّزول المعروفه بشأن الآيات موضع البحث لجأ المنافقون إلى أخسٌ السبل لتلويث سمعه النَبِى صَلَى الله عليه و 
آله وسلم والحط من شأنه المقدّس لدى الناسء باختلاق شائعه تمس طهاره و عفه إحدى زوجاته مستغلين فى ذلكك فرصه 
سنحت لهمءممّا أدى إلى تشويش أفكار المسلمين»و إدخال الحزن إلى قلوبهم» بحيث اضطرب الجميع.و أصاب المؤمنين القلق 
الشديد حتى نزل الوحى و أنقذهم من هذه الحاله»و مرّغ أنوف المنافقين فى الوحل بما اختلقوا هذه الشائعه. 


و جعلهم عبره للآخرين. 


و رغم أن اختلاءق الشائعه يعد نوعا من الكفاح فى المجتمعات التى تسودها الدكتاتوريه و يفتقد الناس فيها الحريه إلا أن من 
أسبابها و دوافعها الانتقام» 


ص ؤوذه 


و تصفيه الحساب مع أشخاص معنيينءو إزاله الثقه العامّه بالشخصيات الكبيره. 
وحرف الرأى العام عن القضايا الجوهريه. 


ولا يهمنا أن نعلم دوافع اختلاق الشائعاتءإنْما المهم تحذير المجتمع من مغبه الوقوع فى برائن الذين يختلقون الشائعات و 
ينشرونها بين الناسءو بذلكك يدمرون المجتمع و أنفسهم بأيديهماو أن تعلم الناس بأن يدفنوا الشائعه فى مهدهاءو إلا فقد أدخلنا 
السرور إلى قلب العدوءو عرضنا أنفسنا إلى عذاتب الدنيا و الآخره كما نضصت عليه الآيات السابقة. 


''-استصغار الذنب 


يستفاد من الآيات السابقه أنها استنكرت استصغار نشر البهتان و التهمهءو هو خطأ فادح و جرم عظيم و فى الحقيقه إن استصغار 
الذنب بذاته ذنب آخر.فالذى يرتكب الذنب و يشعر بعظمه ذنبه»و يندم على ما فعل هو الذى يؤمل فيه التوبه و الجبران. 


أمَا الذى يستصغر الذنب و يقول:ما أسعدنى إن كان ذنبى هذا فقط فهذا الشخص يسير فى طريق خطر و قد يواصل ارتكاب 
ذنبه»لهذا نقرأ 


فى حديث للإمام على عليه السّلام قوله: «أشد الذنوب ما استهان به صاحبه) )١(‏ . 
ص :05 


."6/ -نهج البلاغه»الكلمات القصارءرقم‎ )١-١ 


اشاره 


:أيه ين الوا ات الانو: من ع قات أب له يأف بقعت و المتكر ولو لأقضل لل عيكو 
لا 1 ١‏ 
ع 8 دكا حقو اعد دار أ وى وهو سس سود وأ أ اقش و ولا 
0 5 7 7 
20 إن لذي 5ق المت ايت زات لاف ا 0 أجرو وه عذَات عفيع 00 جزم كنهذ علييع لست 
و أيهم و أرْجلهُع بلا كاثوا يخملون (") بؤمدي روفوم الله ته ادن ويغلوو أن الله خو الكق الْعيينٌ نّ (10) الْحَمِيئاتٌ 


5 لان “وك ل و0 * لا 


هم لا 2 007 8 ص > لا 
للْحْبِيثِينَ وَ الْحْبينُونَ للْحْبيثاتٍ وَ الات لِلطيبِينَ وَ أَلطيبُونَ لِلعطاتٍ أ ولئك مُبَرَوْنَ مِمَا يَقُولُونَ لَهُْ مَغْفْرَة وَ رِرْفَ كريمٌ (1) 


5 


ص غ06 


التفسير 
اشاره 
للعقوبات حساب! 


على الرغم من عدم شاع هده انالك حديث الأفكك رضم اتحدوالا الها تكر مكيله لنفيير ةن 5لكف اللعك وى حدر المو فيد 
جميعا من تأثير الأفكار الشيطانيه التى تبدو أوّلا فى صوره باهتهعفلا بدّ من الانتباه إليهاءو إلا فالنتيجه سيئه للغايه» و لا يمكن 
تلافيها بسهوله فعلى هذا حينما يشعر الفرد بِأوّل وسوسه شيطانيه بإشاعه الفحشاء أو ارتكاب أى ذنب آخر فيجب التصدى له 


بقوّه حاسمه»حتى يمنع من انتشاره و توسعه. 


ومعم 5 


لك 
و 0 الآ-يه الألوليع المؤمنين»فتقول لل ا الْذينَ امو 5 تبعُوا حُطأات ليطن وَمَنْ يتْعْ خُطاتِ الَّعِطانٍ قا 
المَخماء وَ الْمتكر (0) . 


و إذا فسّدرنا الشيطان بأنه كل مخلوق مؤذ و فاسد و مخرّبءبتّضح لنا شموليه هذا التحذير لأبعاد حياتنا كلهاءو حيث لا يمكن جر 
أى إنسان مؤمن متطهر مرّه واحده إلى الفساد.فإنْ ذلك يتم خطوه بعد أخرى فى طريق الفساد: 


الخطوه الأولى:مرافقه الملوثين و المنحرفين 

الخطوه الثَانيه:المشاركه فى مجالسهم. 

الخطوه الْثَالئه:التفكير بارتكاب الذنوب. 

الخطوه الوابعة:ارتكاب الأعمال الحشقية بها 

الخطوه الخامسه:ارتكاب الذنوب الصغيره. 

و أخيرا الابتلاء بالكبائر. و كأنّ الإنسان فى هذه المرحله يسلم نفسه لمجرم 


ص :0 


ا ء لل موري 4 لا 
0١ -١‏ -هناك محذوف لجمله و مَنْ يتِعْ خَطْوَاتٍ الشَّئِطانٍ فَنَّهُ يَأمْرُ ِالْمَحْشاءٍ و هو جواب الشرط و تقديره«و من يتبع خطوات 
الشيطان ارتكب الفحشاء و المنكر فإنّه يأمر بهما(روح المعانى»المجلد الثامن عشر»صفحه ١١١5‏ تفسير آخر الآيات موضع 
البحث)و يجب الانتباه إلى أن جمله فإنه يأمر بالفحشاءءلا يمكن اعتبارها جوابا للشرط. 


ليقوده نحو الهاويه» أجل هذه حُطات السَّيِطانِ (1) . 

تخير الاج إلى أعم النعي الكبيره ه التى من الله بها على الإنسان فى هدايته فتقول: وا نكل وومةه حمتة ا 
ل 

ينك ون أحدٍ أَبداً و لكِنٌ لله يرَّكى مَنْ يْشاء و اللَهُ سَمِيْعٌ عَلِيمٌ . 


ولا شكت فى أن الفضل :و الرحمه الأليية ينقذاث الانسان هن الاتحطاط و الاتحراق من الذثوت جميعاءفالله متحه العقل :و لطت 
به فأرسل إليه الرّسلء و يشدر له سبل الارتقاء و الاهتداءءو أعانه على استكمال الخير.و إضافه إلى هذه المواهب شمل الله الذين 
تطهروا بتوفيقاته الخاصّهءو إمداداته التى يستحقونهاء و التى 7 تعتبر أهم عنصر فى تطهير و تزكيه النفس. 


وكماأ سلفنا.مراراءفإنٌ عباره١من‏ يشاءالا تعنى المشيئه دون مبرّرءبل إِنَ الله يهدى عباده الذين يسعون فى نيلهاءالذين يسيرون 
فى الطريق إلى اللهء و يجاهدون فى سبيله»فيمسكك الله بيدهم و د فظ من وساوس الشيطان و كيده حتى يبلغهم الههدف 


الأسمي . 


و بعباره أخرى:إنّ الفضل و الرحمه الإلهيه تاره يكون لهما جانب تشريعى عن طريق الرسل عليهم السّلام و الكتب السماويه و ما 
فيها من تعاليم إلهيه و بشارات و إنذارات سماويه.و أخرى يتخذ الفضل و الرحمه الإلهيه جانبا تكوينيا عن طريق الإمدادات 
المعنويه الإلهيه. 


و الآيات موضع البحث استهدفت القسم القافيء يدلبل عباره١من‏ بشاءا» و يجب الانتباه إل أن«ال زكاه)»و«الت زكيه) تعنى فى الأصل 
الشنووو لعب طق أجل التموء الآ انها رودت غالنا تعض الفظور بو اللطهير. 


وسكن ارصاعها إلن أها بواحده][ة آق التفوو الرشد لأ يمكق أن عحتنا ل 


ص :ام 


)١ -١‏ -بحثنا الفرق بين الفحشاء و المنكر فى تفسير الآيه(40)من سوره النحل. 


و ذكر عدد من المفسّررين سببا لنزول الآيه الثّانيه-من الآيات موضع البحث -يكشف عن تلاحمها مع الآيات السابقه.قال:إنَ هذه 
الآيه نزلت بشأن عدد من الصحابه أقسموا على عدم تقديم مساعده ماليه إلى الذين تورّطوا فى هذه القضيه و أشاعوا هذه التهمه 
بين الناسءو ألا يشا ركوهم همومهمءفنزلت هذه الآيه لتمنعهم من ردٌ فعل قاسءو أمرتهم بالعفو و السماح. 


وقدروى سب اللّزول هذ«القرطبى)فى شأن نزول هذه الآيات فى تفسيره عن ابن عباس و الضحاككءو رواه 
المرحوم«الطبرسىاعن ابن عبّاسءو رواه آخرون لدى تفسير الآيات موضع البحثءو هو يمتاز بعموميته. 

إلا أن مجموعه من مفسّ.رى أهل السنه يصرّون على أن هذه الآيه نزلت بخصوص«أبى بكراحيث أقسم بعد حادث الإفكك على 
عدم تقديم أيه مساعده ماليه ل-«مسطح بن أثاثه»الذى كان ابن خالته.أو ابن أختهءو هو الذين نشر شائعه الإفكك.فى حين أنّ 
الضمائر التى استعملتها الآيهءجاءت بصيغه الجمع, و تبن أَنّ مجموعه من المسلمين اتخذوا قرارا بقطع مساعداتهم عن هؤلاء 
المجرمينء إلا أنّ هذه الآيه نهتهم عن العمل. 


و من المعلوم أنْ الآيات القرآنيه لا تختص بسبب التّزول فقط.بل تشمل جميع المؤمنين إلى يوم القيامه.فهى توصى المسلمين 
جميعا بألا يستسلموا لعواطفهم, و ألا يتخذوا مواقف عنيفه إزاء أخطاء الآخرين. 


نعود الآن إلى تفسير الآيه بملاحظه سبب النّزول هذا: 


تن : <ه 7 لا 
7 د ع و 2 ل لمر 5و به ا م ار دنع ثلا 1 / 
يقول القرآن وَ لا يأل أولوا الْمَضْلٍ مِنكم وَ السَعَهِ أنْ يُؤُْوا أولى الْمَْبل وَ الْمَللاكينَ وَ الْمهاجرِينَ فى سَبيل الله . 


ِنّ هذا التعبير يكشف أنَّ عددا ممن تورّط فى قضيه الإفكك كانوا من المهاجرين فى سبيل الله إذ خدعهم المنافقونءو لم يجز 
الله طردهم من المجتمع 


ص :0/1 


كلمه«يأتل)مشتقّه من «أليِه)(على وزن عطيه)أى البفيقة أو إنّها مشتقه من «ألو)(على وزن دلو)بمعنى التقصير و التركك. 


و على هذاءفإنَ الآيه تعنى وفق المعنى الأوّل النّهى عن هذا القسم بقطع مثل هذه المساعدات )١1(‏ .و على المعنى الثَانى النهى 
على التقصير فى مساعدتهم و ترك مثل هذا العمل. 
اه 31 7 لارء 
ثم تضيف الايه و ليَعْفوا وَ لِيَضْفْحُوا لتشجيع المسلمين و ترغيبهم فى العفو و الصفح بقولها: ألا تحِبّونَ أَنْ يَغْفِرَ الله لكم . 
0 
فإنْكم مثلما تأملون من الله العفو عنكم و أن يغفر خطاياكم» يجب عليكم العفو و الصفح عن الآخرين وَ الله غفورٌ رَحِيمٌ . 


و المثير للدهشه أن أصحاب الإفكك أدينوا بشدّه فى آياث شديده اللهجه إل أنّها تسيطر على مشاعر المفرطين لمنعهم من تجاوز 
الحدّ فى العقوبه بثلاث جمل ذات تشعشع أنحاد.الأول:الأمر بالعفو و السماح. 


ثم تقول:ألا تحون أن يغفر الله لكم؟فينبغى عليكم أن يعفوا و تصفحوا كذلك. 
و لتأكيد ذلكك تذكر الآيه صفتين من صفات اللّه«الغفور»و«الرحيم». 


و هكذا تقول الآ-يه للناس:لا يمكنكم أن تكوقوا لحرن من الله الذى هو صاحب هذا الحكمءو هو يأمركم ال قطعوا 


مساعداتكم. 


ممما لا شكك فيه أن جميع المسلمين الذين تورطوا فى حادثه الإفكك لم يكونوا مشاركين فى التآمر بهذا الصددءو لكن المنافقين 
هم الذين وضعوا أساس فتنه الإفكك و تبعهم مسلمون مضلّلون. 


ولاشك فى أنّهم جميعا مقصضّرون و مذنبونءو لكن بين هاتين المجموعتين 
ص :094 


)١ -١‏ -فى هذه الحاله يجب تقدير وجود حر فالا/قبل١يؤتوا»فيكون‏ التقديرهو لا يأتل...أن لا يؤتوا». 


فرق كبيرءو على هذا يجب أن لا يعامل الجميع سواسيه. 


و على كل حالءففى الآيات السابقه درس كبير لحاضر المسلمين و مستقبلهم»و تذكير لهم بأن لا يتجاوزوا الحدّ المقرّر فى 
معاقبه المذنبين» و لا ينبغى طردهم من المجتمع الإسلامى, أو إغلاق باب المساعده فى وجوهم, ذلكك من أجل المحافظه عليهم 
كى لا يزدادوا انحرافا فيقعوا فى أحضان العدوء أو ينحازوا إلى جانبه. 


و ترسم هذه الآيات صوره للتعادل الإسلامى فى جذبه و دفعه»و تشكل آيات الإفكك و العقوبات الشديده التى تفرض على 
الذين يتهمون الآدخرين فى شرفهم«قوه الدفع).و أمّرا الآ.يه موضع البحث التى تتحدث عن العفو و الصفح و كون اللّه غفورا 
رحيما.فإنها تكشف عن«قوه الو ك ا إلى قضيه القذف واتّهام النساء اللا المؤمنات فى شرنو » فقول 
بشكل حازم: إنَّ الَِينَ يَوْمُونَ الْمخْصَناتٍ الغافلات الْمُؤْمِناتٍ لعنُوا فى الذَليا وَ الْآخِرهِ وَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمْ . 


ذ كرت هذه الآبه المباركه للاث صفات لهؤلاء اليو كل واحده تشكل دليلا على مدى الظلم الذى تعرضصن إليه باتهامهنْ فى 
شرفهنٌ:«المحصنات/أى العفيفات الطاهرات الذيل و«الغافلات)البعيدات عن كل تهمه و تلوّث و«المؤمنات»»كما تكشف العذاب 
العظيم الذى ينتظر من يقترف هذا العمل )١1(‏ . 


كما أن عباره-«غافلات/تلفت النظرعلأنّها تكشف عن منتهى طهارتهنٌ من أى انحراف و تلوّثءأى أنهن غافلات عن كل تلوث 
جنسى إلى درجه و كأنّهن لا يعلمن بوجود مثل هذا العمل فتاره يكون الإنسان فى مقابل الذنب أن لا يخطر على ذهنه وجود 
مثل هذا الذنب فى الخارج و هذه مرحله عاليه من التقوى. 


ص :٠ه‏ 


.177 هحفص»١0 -الميزان»تفسير الآيات موضع البحثءالمجلد‎ )١ -١ 


و يحتمل أن يكون المراد من«الغافلات/أنهن لا يعلمن بما ينسب اليهنّ من بهتان فى الخارجءو لهذا السن فى صدد الدفاع عن 
أنفسهنّءو فى النتيجه فإنّ الآيه تطرح موضوعا جديدا للبحث.لأن الآيات السابقه تحدثت عن مثيرى التهم الذين يمكن التعرف 
عليهم و معاقبتهم, إلآ أن الحديث هنا يدور حول مثيرى الشايعات الذين أخفوا أنفسهم عن العقاب و الحدّ الشرعى:فتقول 
الآبه:أنَ هؤلاء لا يتصوروا أنّهم بهذا العمل سيكون بإمكانهم تجنب العقاب الإلهى دائماءلأنَ الله تعالى سيبعدهم عن رحمته فى 
هذه الدنيا.كما ينتظرهم العذاب العظيم فى الآخره. 


إن هذه الآ-يه رغم مجيئها بعد حديث الإفككء.و ظهورها بمظهر الارتباط بذلكك الحادثءفإنها كبقيه الآيات التى تنزل لسبب 


خاصءو هى ذات مفهوم عامٌ» لا تختص بحاله معينه. 


و الذى يثير الدهشه هو إصرار بعض المفسرين كالفخر الرازى فى«التَفسير الكبير)ءو آخرينءعلى أن مفهوم هذه الآيه خاص 
باتهام نساء النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و يجعلون هذا الذنب بدرجه الكفرءو يستدلون بكلمه«اللعن»التى ذكرتها الآيه» فى 
الوقت الذى لا يمكن فيه اعتبار توجيه التهمه-حتى إن كان هذا الذنب عظيما كاتهام نساء النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم 
لوحده سببا للكفر.لهذا لم يعامل النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم أصحاب الإفك معامله المرتدين عن دينهم.بل إن الآيات 
التاليه التى بتينا شرحها توصى بعدم تجاوز الحد المقرر لهم و عدم الإفراط فى عقابهم»فذنبهم لا يوازى الكفر باللّه. 


وأا الغنه اللماقيئن تضدق على الكافر ره وتمرزتكى الكتائر أنضاءو عليه أوردت هذه الآبات التقجدثة عن جد القذف (فن 
الأحكام الخاصّه باللعان) مرتين كلمه«لعن»ضد الكذابين المسيئين للناس.كما استعملت الأحاديث الإسلاميه كرارا 
كلجة للد ستنامر تكيل الذنوت الكدرقين تكد بك ادق اللددقن لمن عشو طون وا عرو 


ص ١١م‏ 


و تحدد الآيه التاليه وضع الذين يتهمون الناس بالباطل فى ساحه العدل الإلهىءقائله يَوْمَ تَْهَدُ عَلَيِهمْ أَلْئتهُمْ وَ أَبْدِيهغ وَ أَرْجْلَهُمْ 
ا كانوا تفملوة . 


تدور ألسنتهم بما لا تشتهى أنفسهم لتستعرض الحقائق.و عند ما يجد المجرمون الدلائل و الشواهد العينيه على ما اقترفوه من 
أعمال إجراميهءتراهم يعرفون بذنوبهم و يفضحون أمرهم خلافا لرغبتهم الباطنيه.حيث لا ينفع فى ذلكك اليوم إنكارهم للتهم 
الموجهه إليهم. 


و تشهد أيديهم و أرجلهمءو كما ذكرت الآيات القرآنيه:تنطق جلودهم و كأنّها شريط مسججلءتنطق بما اقترف صاحبها من 
ذنوب»حيث رسمت آثار الجرائم عليها طوال عمرهءحقا إِنّه يوم البروز و الافتضاحءو يوم تنكشف فيه السرائر. 


9 5 5 بساعه ره ا راح عسَك لاا ء رف ا قو 
و إذا وجدنا فى بعض آيات القرآن إشاره إلى يوم القيامه تذكر ليم نَحْتِمُ عَللِ اهم و تُكلمنا أئدِيهغ وَ تَفْهَدُ أَرجَلَهُعْ بللا 


لأى ‏ .ه ِ ا 0 . 1 5 ١‏ ءِ ءِ 
كانوا يَكمِبُونَ )١(‏ فإِنّه لا خلاى فيها مع هذا البحثءإذ يمكن أن تتعطل الأفواه عن الكلام أولاءفتشهد سائر أعضاء الجسم.و 
عندها تكشف الأيدى و الأرجل الحقائق» ينطق اللسان بما جرى و يعترف بالذنوب كلها. 


. 


بحوث 
اشاره 

١-من‏ هن الخبيثات و من هم الخبيثون؟ 

ذكر المفسّرون تعاريف مختلفه ل«الخبيثات)و«الخبيثون»و«الطيبات» و«الطيبون). 
١-قيل‏ أن المراد هو الكلام السىء و التهمه و الافتراء و الكذب الصادر عن 
ص :"م 


"0 -سوره يسءالآيه‎ 0 -١ 


المخطئين و المذنبين من الناسءو على العكس من ذلك الكلام الطب ما يصدر عن الطيبين المتطهرين»و حسبما يقول المثل 
المأثور«ينضح الإناء بما فيه). 


؟-و قيل إن كلمه«الخبيثات) تعنى«السيئات)و كل الأعمال السيئه و غير المرغوب فيها التى تصدر عن الخبيثات من الناس»و على 
العكس من ذلكك «الحسنات)الخاصّه بالطيبين من الناس. 


؟-«الخبيثات)و«الخبيثون» تعنيان النساء و الرجال الساقطين»و هم عكس(الطيبات)و(الطيبون)الخاصتين بالنساء و الرجال 
المتطهرين. 


وظاهر الآيه قصيد هذا المعق بذاتةسيث هناكه قراق عر كد هذا 0 


اسجاءت هذه الآت إثر آيات انكس بعد آب ا ى لأبتع لاله أ مشر وليه لأ بتكمل إلا إن أو نفك و 


0 
ب هه كز بتار ارظ انق اسه الحالو الجا الفلاقورى برق الاين وليل عر على عيحة هد اللقمير: 


ج-قرينه المقابله لجمع المذكر السالم فى«الخبيثون»حيث يقصد بها الرجال الخبيثون»فمن ذلكك يعلم أن الخبيثات جمع مؤنث 
عقية وتيت التينات الباقطاك 


د-إضافه إلى ذلك 


0 
سل و - رلا لا - لا 5 0 23 
روى حديث عن الإمامين الباقر و الصَادق عليهما الشّلام إن هذه الآيه كيه ألزَّانِى لا يَنْكح إلا زانية أَوْ مُشْركةً هم رجال و نساء 
كانوا غلى غهد 'وسول الله # مشهورية بالزئا قنيى الله عن أوليك الرجال و السام.و التاين على تلكف متوله.): 2113 


كما نقرأ فى روايات كتاب النكاح»كيف كان أصحاب الإمام يستفسرون منه 


ص خرف 


)١-١‏ -مجمع البيان»فى تفسير الآيات موضع البحث. 


أحيانا عن الزواج بالخبيثات فيجيبهم سلبا.و هذا يدل على أن الخبيثه تعنى المرأه الساقطهءو ليس الكلا-م السىء و لا العمل 
المنحط () . 


و السؤال الآخر:هل أن خبث هذه المجموعه من النساء و الرجال أو طيبهم يراد به الشرف و العفّهءأو يتعلق بانحطاط فى الفكر أو 
العمل أو القول؟ إِنّ المفهوم الأوّل للآديه هو الأ.صوب.لأننّه يطابق ما جاء فى الآيات و الأحاديث.لكنٌ بعض الأحاديث يعطى 
معنى واسعا لكلمتى الخبيث و الطيب اللتين وردتا فى هذه الآيات.و لا يحصرهما بالانحطاط الخلقى و طهاره الشخص. 


وعلى هذا فلا يبعد أن يكون مفهوم الآديه الأ.ولى خاصا بذلك المعنى الخاصءإلا أنه بملاحظه الملاكك و الغايه من الحكم 


يمكن تعميمه و توسعته. 


و بتعبير آخر:إن الآديه السابقه بيان لميل الصنو إلى صنوهءرغم اختصاصها من حيث الموضوع يبحث العفّْه و الانحطاط 
الخلقى»«تأملوا جيدا». 


"-هل هذا حكم تكوينى أم تشريعى؟ 


لأشكفى أن الأمقال اثاليه قير إلى سه تكو بغ طق على المتغاوقات تميعا يحت على 'ذرات الرعود فى الأرقن و السفاءوو 
هى جذب الشىء لنظيره كما يجذب الكهرب التبن. 


أصحاب النور ينجذبون إلى أصحاب النور. 

و أصحاب الّار يميلون إلى أصحاب النْار. 

و«السنخيه عله الانظمام» كما يقول المثل. 

و على كل حالءفإن كل صنو يتبع صنوهءو كل مجموعه متجانسه ترتاح 
ص :68م 


)١ -١‏ -وسائل الشيعهءالمجلد ١»صفحه‏ /#"اءالباب ١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره. 


لأفرادهاء إلا أن هذه الحقيقه لا تمنع من كون الآديه السابقه كما هى عليه الآيه أَلزَايَهُ ل ينها إلا زَانٍ أؤْ مُشْرك إشاره إلى 
حكم شرعى يمنع الزواج من النساء اللواتى اشتهرن بالعمل المخلٌ بالشرف. 


أليس لجميع الأحكام التشريعيه جذور تكوينيه؟ أليس هناكك انسجام بين السنن الإلهيه»التشريعيه منها و التكوينيه؟(لإيضاح أكثر 
راجع شرح الآيه التى ذكرناها). 


#ا-جواب استفسار: 


الأسفسار هن :إضا تشاهد غير التاريظ أرق شاضا حالاك لأ تيت هع القانورة الساق #وجكال ذلك ها جا فى القر ان الميكيد 
ْ ام ات قي ل درت 0-00 01 فى القر 2 
صَرَبَ الله مَتَلا ِلذِينَ كفَرُوا امْرَأتَ نُوح وَ امْرَأتَ لوطٍ كانتا تخت عَبِدَيْن مِنْ عادنا صَالِحين فخائتاهعا (1) ... 


و مقابل هذه الحاله ذكر القرآن المجيد زوجه فرعون مثالا للإيمان و الطهاره: 
ل بح ات 9 كم - 2 2-0 
وَ ض َب الله مَنْلا- لِلذِينَ آمنوا امْرأتَ فِرِعَوْنَ إذة الث رَبّ ابْنِ لى عِنْدَك يتا فى الججنهِ وَ نَجنَى مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نجنى مِنَ 


الهؤم الكاليين 


1 


كما شوهد نظير هاتين الحالتين فى صدر الإسلام»حيث ابتلى بعض قاده المسلمين بنساء سيئاتءو آخرون من الله عليهم بنساء 
مؤمنات جاء ذكرهن فى كتب التاريخ الإسلامى. 


وفى الجواب عن ذلكك نقول أنه مضافا إلى أن لكل قانون استثناءاتءفلا بد من ذكر مسألتين: 


١-قلنا‏ خلال تفسير الآ-يه موضع البحث:إِنّ القصد من الخبث الانحطاط الخلقى و السقوط بارتكاب أعمال مخله بالشرفءو 
الطيب ضد الخبثءو على 


ص 28 


.٠١ -سوره التحريم»‎ )١ -١ 
.١١»ميرحتلا ؟- ؟) -سوره‎ 


هذا فجواب السؤال السابق يكون واضحاءلأن نساء الأنبياء و الأئمه الأطهار عليهم السّلام. 


لم ينحرفن و الم يخبثن أبداءو إِنّما القصد من الخيانه فى قصه نوح و لوط عليهما السّلام؛ التجسس لمصلحه الكقّار و ليس خيانه 
قروا نو انان إن هذا سوج لوف لشترة زتعن أن حيط العالاق خياد عدي لق نه يندت أذ كوك طاهرا من 
أمثال هذه العيوب المنفره للناس حتى لا يتقاطع مع هدف النّبوه فى جذب الناس إلى الرساله الإلهيه. 

؟"-إضافه إلى ذلك ءفإنٌ نساء الأثبباء و الأثمه عليهم السّلام»لم يكن كافرات منذ البدايه»بل يصبن بالضلال أحيانا فيما بعدءو لهذا 
تستمر علاقه الأنبياء و الأولياء بهن على ما كانت عليه قبل ضلالهنٌ»كما أن امرأه فرعون لم تكن مؤمنه بربٌ موسى حين 
زواجهاءإذ أنْ موسى عليه السّرلام لم يكن قد ولد بعدءو قد آمنت برسالته السماويه بعد أن بعثه اللههو لم يكن لها مخرج إلا 
بمواصله حياتها الزوجيه و الكفاح»حتّى انتهت حياتها باستشهادها. 


ص 426 


اشاره 

لا عم َك ع قد لأر,وء 2 

أنَهَا الذين آمثوا لآ تدخلوا قوتا غية ير بوتكم حقى ايهو و مِلْمُوا عل ألا لك حي لحو كوو 0 ذم 
أ و ََ ار ف لا 

نجِدُوا فيا أعودا قلا تَدْخلُوهًا حتى د كع وذ قل لوم لذجغوا ماذجغوا حو أذكفا لكم وال تَعْمَلونَ عَلِيمٌ (18) ليس 
لا مم إلى مع 0 لا 


عليكة جاخ أن كد خلوا يونا عي تشكركو ويا كع لكو و الله يفل 4 تبذون و[ تكتفرة (0 


اشاره 
لاتدخلوا بيوت الناس حنّى يؤذن لكم: 


بينت هذه الآيات جانبا من أدب المعاشرهءو التعاليم الإسلاميه الاجتماعيه التى لها علاقه وثيقه بقضايا عامّه حول حفظ العفّه أى 
كيفيه الدخول إلى بيوت الناسء.و كيفيه الاستئذان بالدخول إليها. 

فين لاعت ف د سود لاي د ان و لا 
حيث تقول اؤلا: يا أَيَهَا الذِينَ آمَنْوا لا تدخلوا بوتا عبْرَ بوتكم حتى 


ص 8 


تَشتأنشوا وَ تُسَلْمُوا عَللِا أخليا 
.و بهذا الترتيب عند ما تعزمون على الدخول لا بدّء من إخبار أصحاب البيت بذلكك و نيل موافقتهم. 


و الذى يلفت النظر فى هذه الجمله استعمالها«تستأنسواءو لم تستعمل «تستأذنواالنَ الجمله الثَانيه لبيان الاستئذان بالدخول 
فقطءفى الوقت الذى تكون الجمله الأولى مشتقه من«أنس؛أى الاستئذان المرافق للمحّه و اللطئ و المعرفه و الإخلاصءو تبن 
كيف يجب أن يكون الاستئذان برفق و أدب و صداقه.بعيدا عن أى حذدّه و سوء خلق.و لو تبحرنا فى هذه الجمله على هذا 
الأساس لوجدنا فيها الكثير من الدب الذى يدور حول هذا الموضوعءو هو يعنى ألا تصرخوا و ألا تقرعوا الباب بقوهو ألا 
تنتاذتوا عياواك سعاذهور الا عد هلوا حجن بودن لكمءفتسلموا أوَّلا سلاما يستبطن مشاعر السّلام و الود و رساله المحبه و الصداقه. 
و ممما يلفت النظر فى هذا الحكم الذى يتصف بأبعاد إنسانيه و عاطفيه واضحه. مرافقته لجملنين أولاها: ذلكُع كيد لَكُْ و ثانيها: 
َعَلّكمْ تَذَكَرُودَ .و هذا بحدٌ ذاته دليل على أن لهذه الأحكام جذورا فى أعماق العواطئف و العقول الإنسانيه» و لو دقق الإنسان 
النظر فيها لتذكر أن فيها الخير و الصلاح. 
: وح را ا ا جني وال 2 م لل ووو وا لاد ا 1 

وتم هذا الحكم بجمله أخرى فى الايه التاليه: فإِنْ لم تَجدوا فيها أحدا فلا تَدخلوها حَتى يُوْذْنَ لكم . 

كسد كو لساك فى سد عازه الدرقيا عقن عرق أحتدي و كوس الاي مق إعطام الؤا نه سيره عبر ونج ايده 
الخاله لايق للمرء الدتخول إلى المتزل: 


أو قد لا يوجد أحد فى المنزل»و لكن صاحب المنزل على مقربه من ذلكك المكان, أو فى منزل الجيران بحيث لو طرق المرء 
الباب أو نادى صاحبه فقد يسمعهءثمم يحضر ليسمح له بالدخولءو على أى حالءفالمسأله المطروحه أن 


ص :2/1 


لا ندخل منزلا دون إذن. 


ثم تضيف الآيه وَ إِنْ قِيلَ لكمٌ ارْجِعُوا فَارْجِمُوا هُوَ أزْكل كم إشاره إلى أنه لا لزوم لانزعاج المرء إن لم يؤذن له بالدخولءفلعل 
صاحب المنزل فى وضع غير مريحءأو أن منزله لم يهيأ لاستقبال الضيوف! و بما أن بعض الناس قد يدفعهم حبّ الاطلاع و 
ل ل ا ا ل ا ل ل ل ل أهل المنزل و ليطلع على 
أسرارهمءلهذا قالت الآيه: وَ اللَهُ بللا تَعملونٌ عَلِيمٌ . 


و بما أن لكل حكم استثناء»لرفع المشكلات و الضرورات بشكل معقول عن طريقه»تقول آخر آيه موضع البحث: لَهِسَ عَلَيِكمْ 
وللى 52 .مه 5 راث 2 .لآ لاء عم 
جنا أنْ تَدّخلوا ييوتا غير مَسْكونَهِ فيها متا لكم . 
0 5 
و تضيف فى الخنام و اللَهُ يَعْلَع © تدِدُونَ وَل تَكتُمُونَ .و لعل ذلكك إشاره إلى استغلال البعض هذه الاستثناءاتءفيتذرّع بأنّ 


المنزل غير مسكون فيدخله بهدف الكشف عن بعض الأسرارءأو الدخول إلى منازل مسكونه متذرعا بعدم علمه بِأنّها مسكونهءإلا 
أن الله يعلم بكل هذه الأعمالءو يعلم الذين يسيثون الاستفاده من هذا الاستثناء. 


بحوث 
اشاره 


١-الأمن‏ و الحريه فى حريم المنزل 


لا ريب فى أن لوجود الإنسان بعدين:بعدل فردى»و آخر اجتماعى»و لهذا فله نوعان من الحياه:حياه خاصهءو أخرى عامه.و لكل 
والعو هعس ااضوااو اذانيا صق يقبط الأسافى الع لكيام إلى كعير ترد ترون خية اللنانن و الخر كوو مراضك 
الإنسان حياته على هذا النسق وحده-خلال الأربع 


ص 2 


و العشرين ساعه-متعب و يبعث على الضجرء إذ أنّه يرغب فى أن يكون حرا خلال فتره من الليل و النهار ليستريح بعيدا عن هذه 
القيود»مع أسرته و بين أولالده.لهذا يلجأ إلى منزله الخاص بهءو ينعزل بذلكك عن المجتمع بشكل مؤقتء ليتخلص من 
قيودففيحبي أن بكرن فحيط المتزل آمنا إلى جد كاف: 


و أمَا إذا أراد كل عابر الدخول إلى منازل الآخرينءفلا تبقى حرمه لمنازل الناسءو يسلب منها أمنها و حريتهاءو بهذا تتحول إلى 
بيئه عامّه كالسوق و الشارع.و لهذا السبب كانت بين الناس-على مرٌ العصور-أعراف خاصّه فى هذا المجال.حتى أن جميع قوانين 
العالم تمنع الدخول إلى منازل الآخرين دون استئذان و تعاقب عليه؛و حتى فى حالات الضروره القصوى و لغرض حفظ الأمن و 
غايات أخرى أجيز عدد قليل على وفق القانون بالدخول إليها. 

و نضّت الأحكام الإسلاميه على تعاليم و آداب خاصّه فى هذا المجالء لا يشاهد نظيرها إلا نادرا. 


نقرأ 


فى حديث أن الصحابى الجليل أبا سعيد الخدرى استأذن على الرّسول صَلَّى الله عليه و آله و سلم و هو مستقبل الباب فقال عليه 
الصلاه و السَّلام:«لا ستاذة و انك سمشل الاب03ة 


جاء فى حديث آخير أن النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم كان إذا أتى باب قوم لم يستقبل الباب. 
من تلقاء وجهه و لكن من ركنه الأيمن أو الأيسر فيقول:السّلام عليكم, و ذلك لأنّ الدور لم يكن عليها حينئذ ستور. 


وجاء فى الأحاديث الإسلاميه ضروره استئذان المرء حين دخوله إلى منزل والده أو والدته»و حتى حين الدخول إلى منزل ولده. 
زشة 


جاء فى حديث عن الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلّم جوابا على استفسار رجل:قال:أستأذن 


٠/7١١ ص‎ 


0-١‏ -تفسير فخر الرازى»المجلد يض آخر ابه موضع البحث. 
؟-5) -المصدر السابق. 


على امى؟أجاب صِلَى الله عليه و آله و سلّم:نعم.قال:إِنّها ليس لها خادم غيرى أ فأستأذن عليها كلما دخلت؟قال صلَى الله عليه و 
آله و سلّم:أ تحب أن تراها عريانه؟قال الرجل لاءفقال صلَى الله عليه و آله و سلم: 


فاستأذن عليها )١(‏ . 


جاء فى حديث آخر عن الامام الباقر عليه الّ.لام عن جابر بن عبد الله الانصارى قال: «خرج رسول اللّه صلى الله عليه و آله و 
سلّمم يريد فاطمه عليها السّ.لام و أنا معه فلما انتهينا إلى الباب وضع يده فدفعه ثم قال:السّ.لام عليكم»فقالت:فاطمه عليها 
السلام:عليكك السّلام يا رسول الله قال:أدخل؟قالت:ادخل يا رسول اللّهءقال صِلَى الله عليه و آله و سلّم:أدخل و من معى؟قالت: 


يا رسول الله ليس علي قناع»فقال:يا فاطمه خذى فضل ملحفتكك فقنعى به رأسكك ففعلتءثمٌ قال:السّد.لام عليكمءفقالت:و عليكك 
الس لام دارسوال اللمؤقال أدخل قالت:نعم نا وسول اللففقال أنا و هن مع ى#قالة#ومن معكةهقال جابر:قذخل رسول الله ضلى الله 
عليه و آله و سلّم فدخلت...» (1) و هذا الحديث يبن لنا كيف كان النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و هو القدوه للمسلمين 


كافه؛ يراعى هذه الأمور بدقه»و حتى جاء فى حديث. 


غق أنى حبك الله الصادق عليه الس لام قال: «الاستيذان ثلاثه:أوّلِهنْ يسمعون.و الثّانيه يحذرون.و الثّالئه إن شاؤوا أذنوا و إن شاؤوا 
لم يفعلوا فيرجع | لمستأذن». (*) 


و يرى بعض المفّ.رين ضروره وجود فواصل زمنيه بين كل استئذان و آخرء إذ قد يكون صاحب المنزل لم يتهيأ-بعد-بلباس 
مناسبءأو يريد تغيير هيئه أو إعداد منزله»فيجب إعطاءه فرصه ليعدٌ نفسه و منزله لاستقبال ضيفهءو على الضيف الانصراف دون 


انزعاج أو توثّر إن لم يسمح له بالدخول. 
ص :الا 


.0828 -تفسير نور الثقلين»المجلد الثالث»الصفحه‎ )١-١ 
.2/17 ؟- ؟) -نور الثقلين»المجلد الثّااث»صفحه‎ 
.7 -وسائل الشيعه المجلد الرَابع عشرء»صفحه ١18ء أبواب مقدمات النكاحءالباب‎ )” -* 


؟-ما المقصود بالبيوت غير المسكونه؟ 


فى معرض الإجابه على هذا السؤال لا بد من الإشاره إلى اختلاف المفشّرين فى ذلكءفقد قال البعض:يقصد بها المبانى التى لا 
يسكنها شخص معينءو هى لعموم الناس.كالمنازل العامّه فى الطرق البريه و الفنادق و الحمامات العامّه و أمثالها.و قد جاء هذا 
المعنى بصراحه فى حديث للإمام الصادق عليه السَلام 1ك 


وفشر البعض ذلك بالخرائب القى ليست لها جدران ولا أبواب: بندخلها من يشاءهغير أن هذا التفسير يبدو بعيدا جدا عن 
الصوابءفلا أحد يضع متاعه فى هذه المنازل. 


و قال آخرون:إنّها إشاره إلى مخازن التجار و حوانيتهم:التى احتوت على متاع الناس أمانه لديهم لغرض البيعءو يمكن لكل 
صاحب متاع الدخول إلى هذا المخزن ليأخذ متاعه؛ و هذا التتفسير أيضا يبدو غير منسجم مع ما قصدته الآيه. 


كما يحتمل أنّها قصدت المنازل التى ليس فيها أحدءو يضع المرء متاعه فيها أمانه بعد علمه برضا صاحبها ضمنا فى حراستها و 


و بعض هذه التفاسير لا يتناقض مع غيرهءإلا أنّ التفسير الأوّل ينسجم انسجاما أفضل مع معنى الآيه و قصدهاءو ينضح بذلك أنه 
لا يجوز لشخص له متاع فى منزل أن يدخل المنزل دون استئذان من صاحبه حتى لو لم يكن فى البيت أحد حينذاك. 


''-عقاب من يتلصّص على منازل الناس: 


جاء فى كتب الفقه و الحديث.إذا تلضِّ ص شخص على داخل منزل و شاهد امرأه فيه لم تتحجب.فلأهل الدار أوّلا نهيه عن هذا 


العملءو إن امتنع رموه 
ص :"لا 


.18١ -وسائل الشيعه.المجلد الرَابع عشر»صفحه‎ )١ -١ 


بالحجاره.و إن عاودءفبإمكانهم الدفاع عن أعراضهم بآله جار حهءفلو قتل هذا الشخص فى هذه الحاله فدمه هدر و د دئه له. 
و طبيعى أنه لا بد من تتبع هذه الخطوات أوَلا بأول.أى:عليهم أوَّلا إتباع السبيل اليسير لمنعه.ثمٌ اتباع أسلوب العنف. 


ص ورف 


الآبتان [سوره النور (7): الآبات "٠‏ الى ]"١‏ 
اشاره 


ل لِْمَؤْنِينَ يَُضُوا من أب ارجم و يَفظوا روه : مم ذلك أزكلا 


5 


َه إنَّ آله ميد بلطا , بطرتقون 0:0 و قل للمؤونات بَفضضه 


تلك اس لا 57 لل 
من ار وين لودج ول نيدن زيتهن لأ مهرب وفيض ل برهن علق مبويين و لا ردي يتن إل 


0 م 5 علا 1 5 8 
دوهن أو البلائهنّ أو البلاء ِبعولتهنٌ كم هن أ أبذاء بعُولَِهِنَ أؤ إِشْلانِهنَ أ 0 0 بنى أكَلاتهنٌ أؤ لاهن وك 
22 لا - ااه لا ٠‏ 5 2 2 
مَلَكَتْ أَمطائهُنّ أو لابين غَِرٍ أولى لاد اولان رطف اين ل هوا عا ف القارو لاسر 0 
'! بُخْفِينَ من زبته و مُوبوا إلى لله جبييعا بها ألْمُؤْئُون 4 م تَفْلِحُونَ (01) 
سبب النزول 
جاء فى كتاب الكافى حول سبب نزول أَوّل آيه من الآيات السابقه»)عن 


ص :07 


الإمام الباقر عليه المّ.لام قال: استقبل شاب من الأنصار امرأه بالمدينه و كان النساء يقنعن خلف آذانهنءفنظر إليها و هى 
مقبله»فلمًا جازت نظر إليها و دخل زقاق قد سمّاه يعنى فلان»فجعل ينظر خلفها و اعترض وجهه عظم فى الحائط أو زجاجه فشقّ 
وجههءفلة. ا مضت المرأه نظر فإذا الدماء تسيل على ثوبه و صدرهءفقال: و الله لاتين رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم و 
الخرعائال لاا لكا را ارول للد على اسل رو لازو يدلو قال لبردا لز الجروسيهيا ريل علرد ايلام نيذه الآيدة فل 
لع يدي شرا ون الكارهن يتقو اررضهد ليك 801 لقم رذ اك عي 9 0 


التفسير 
اشاره 
مكافحه السفور و خائنه الأعين: 


قلنا فى البدايه:إِن هذه السوره-فى الحقيقه-اختصت بالعفه و الطهاره و تطهير الناس من جميع الانحرافات الجنسيه»و بحوثها 
منسجمهءو هى تدور حول الأحكام الخاصّه بالنظر إلى الأجنبيه و الحجابءو لا يخفى على أحد ارتباط هذا البحث بالبحوث 
الخاصّه بالقذف. 


تقول الآيه أولا: ل ل تفضواوق أبطازهع ويغنطرا ادوضهه , 


و كلمه٠يغضوا)مشتقه‏ من اغض امن باب«ردّاو تعنى فى الأصل التنقيص. و تطلق غالبا على تخفيض الصوت و تقليل النظر.لهذا لم 
تأمر الآيه أن يغمض المؤمنون عيونهم.بل أمرت أن يغضوا من نظرهم.و هذا التعبير الرائع جاء لينفى غلق العيون بشكل تام بحيث 
لا يعرف الإنسان طريقه بمجدّد مشاهدته امرأه ليست من محارمه.فالواجب عليه أن لا يتبحر فيهاء بل أن يرمى ببصره إلى 
الأرضءو يصدق فيه القول أنه غض من نظره و أبعد ذلكك المنظر من مخيلته 


ص :1/6 


)-١‏ -وسائل الشيعه»المجلد الرَابع عشر» صفحه 9 تفسير نور الثقلين»و الميزان»و روح المعانى مع بعض الاختللاثف 0 تفسير 


و مئرا يلفت النظر أن القرآن الكريم لم حدة الشيء الذى ستوجت غض النظر عنه.(أى أثه حدق متعلق الفعل)لبكون وليل 
على عموميته. أى غض النظر عن جميع الأشياء التى حرم اللّه النظر إليها. 


و لكن سياق الكلام فى هذه الآيات»و خاصّه فى الآيه التاليه التى تتحدث عن قضيه الحجاب»يوضح لنا جيدا أنها تقصد النظر 
إلى النساء غير المحارم» و يؤكد هذا المعنى سبب التّزول الذى ذكرناه )١(‏ سابقا. 


و ينضح لنا مما سبق أن مفهوم الآيه السابقه ليس هو حرمه النظر الحاد إلى النساء غير المحارم»ليتصور البعض أن النظر الطبيعى 
إلى غير المحارم مسموح بهءبل إن نظر الإنسان يمتدٌ إلى حيّز واسع و يشمل دائره واسعه»فإذا وجد امرأه من غير المحارم عليه أن 
يخرجها عن دائره نظره.و ألا ينظر إليهاءو يواصل السير بعين مفتوحهءو هذا هو مفهوم غض النظر.(فتأملوا جيدا). 


الحكم الثّانى فى الآيه السابقه:هو«حفظ الفروج».و«الفرج»-كما قلنا سابقا-بعتى الفمحه .و الفاضله بين شيغيتء إلا أنها هنا ورد كثابه 
عن العوره. 
و القصد من حفظ الفرج-كما ورد فى الأحاديث-هو تغطيته عن الأنظار» و 


قد جاء فى حديث عن الإمام الصادق عليه الشلام قوله: «كلّ آيه فى القرآن فيها ذكر الفروج فهى من الزناءإلاً هذه الآيه فإنّها من 
النظر) 52) . 


إن الإسلام نهى عن هذا العمل المندفع مع الأسهواء النفسيه و الشهوات,لأنٌ ذلكك أَرْكل] لَكُمْ كما نضت عليه الآيه-موضع 
العكق عاننها 

: 0 
ثم تحذر الايه أولئك الذين ينظرون بشهوه إلى غير محارمهمءو يبررون عملهم هذا بأنه غير متعمّد فتقول: وَ الله يَعْلمُ ما تَصْنَعُونَ 


ص 8 


)١-١‏ -اختلف المقترروث فى تعليل وجودهمناقى جمله يَُصُواوق أت ارمع فقال بعضهم إثها للبعيض و قبلةإنها زائده»و 
قيل:ابتدائيه.و لكن الظاهر هو المعنى الأوّل. 
-١‏ ؟) -أصول الكافىءو تفسير على بن إبراهيم(وفق ما نقله نور الثقلين المجلد الثالث»)صفحه 88170880). 


و تناولت الآ-يه التاليه شرح واجبناك الساء فى هذا المجال:فاشازت أؤل لق الواجيات الى عقابة ها على الزيخال:شقول: و قل 


فيه لم ريوع هد . كولآ) م .كم ثم دمع 
لِلمُوْمِناتِ يَغضضنّ مِنْ انصارهِن وَ يَحْفظنَ فَرُوجَهِن . 


و بهذا حرم الله النظر بريبه على النساء أيضا مثلما حرّمه على الرجالء و فرض تغطيه فروجهن عن أنظار الرجال و النساء مثلما 
جعل ذلكك واجبا على الرجال. 
ثم أشارت الآيه إلى مسأله الحجاب فى ثلاث جمل: 

1 ل 

2 عو م و ايه ا ا 
-١‏ ولا يُبِدينَ زينتهن إلا ما ظهّرَ منها . 


اختلف المفسّرون فى تفسير الزينه التى تجب تغطيتهاءو الزينه الظاهره التى يسمح باظهارها. 


فقال البعض:إنّ الزينه المخفيه هى الزينه الطبيعيه فى المرأه(جمال جسم المرأه)فى حين أن استخدام هذه الكلمه بهذا المعنى 
قليل. 


و قال آخرون:إِنّها تعنى موضع الزينه:لأن الكشف عن أداه الزينه ذاتها كالعضد و القلاده مسموح بهءفالمنع يخص موضعهاءأى 
اليدين والصدر مثلا. 


و قال آخرون:خصٌ المنع أدوات الزينه عند ما تكون على الجسمءو بالطبع يكون الكشف عن هذه الزينه مرادفا للكشف عن 
ذلكك الجزء من الجسم.(و هذين التفسيرين الأخيرين لهما نتيجه واحده على الرغم من متابعه القضيه عن طريقين مختلفين). 


و على هذاءفلا يحق للنساء الكشف عن زينتهن المخفيه»و إن كانت لا تظهر أجسامهنءأى لا يجوز لهن الكشف عن لباس يتزيّن 
به تحت اللباس العادى أو العباءه»بنصٌ القرآن الذى نهاهنٌ عن ذلك. 


ص ا 


و ذكرت الأحاديث التى رويت عن أهل البيت عليهم السّ.لام هذا المعنى» فقد فس روا الزينه المخفيه بالقلاده و الدملج(حلى يشدٌ 
أعلى الساعد)و الخلخال )١(‏ . 


وقد فرت أحاديث عديده أخرى الزينه الظاهره بالخاتم و الكحل و أمثاله» لهذا نفهم بأنْ المراد من الزينه المخفيه الزينه التى 
تحت الحجا ب (فتأملوا جيدا). 


'و ثانى حكم ذكرته الآ-يه هو: و يض بن 3 بحم رهن عَللِا جُدوبِهِنَ وكلمه اخمراجمع ١خماراعلى‏ وزن«حجابافى الأصل 
تعن «العظاءاء إل أنه يطلق بصوره اعتياديه على الشىء الذى تستخدمه النسوه لتغطيه رؤوسهن. 


و«الجيوباجمع«جيباعلى وزن«غيبابمعنى ياقه القميص.و أحيانا يطلق على الجزء الذى يحيط بأعلى الصدر لمجاورته الياقه. 


و يستنتج من هذه الآ-يه أنْ النساء كنّ قبل نزولهاءيرمين أطراف الخمار على أكتافهن أو خلف الرأس بشكل يكشفن فيه عن 
الرقبه و جانبا من الصدرءفأمرهن القرآن برمى أطراف الخمار حول أعناقهن أى فوق ياقه القميص ليسترن بذلكك الرقبه و الجزء 
المكشوف من الصدر.(و يستنتج هذا المعنى أيضا عن سبب نزول الآيه الذى ذكرناه آنفا). 


5 ' لا 
كرح ا فى دحي لد الحالاءت التى يجوز للنساء فيها الكشف عن حجابهنٌ و إظهار زينتهنّ»فتقول و لا يددِينَ 


زِينتَهُنٌ إلآ. 

. أو بهن‎ -١ 

+ از انار قرا 
داز أجائين : 
م أو ألا بكو لَه . 


ص :// 


)١ -١‏ -تفسير على بن إبراهيم لآخر الآيه موضع البحث. 


لا 2 0 
-١‏ أو التابعِينَ غَثِرِ أولى الْإرَْهِ مِنَ الرَلطَالٍ أى الرجال الذين لا رغبه جنسيه عندهم أصلا بالعنن أو بمرض غيره. 


. أو الطفْل الَِّينَ لم يَظْهَرُوا عَللِعَوْاتٍ التللاء‎ ١ 


لا 5 
3 3 1 مال ل وي مر الوم م ها و 4 الوه رو الأ ده شام بود واي 6 0 ١‏ ب 
؟-و تبن الا-يه رابع الأحكام فتقول وَ لا يَض ربْنَ بِأَرْجلِهِنَ ليِعْلمَ ما يُحفِينَ مِنْ زِينَتِهنَ أى على النساء أن يتحفظن كثيراءو يحفظن 
عَفْتَهنٌءو يبتعدن عن كل شىء يثير نار الشهوه فى قلوب الرجال»حتى لا يتهمن بالانحراف عن طريق العفه. 


و يجب أن يراقبن تصرفهن بشدّه بحيث لا يصل صوت خلخالهن إلى آذان غير المحارم»و هذا كله يؤكد دقّه نظر الإسلام إلى 
هده امون 

: م 00 
و انتهت الآيه بدعوه جميع المؤمنين رجالا و نساء إلى التوبه و العوده إلى الله ليفلحوا وَ تُوبُوا إلى الله جمِيعاً أّهَا الْمَؤْمِنُونَ لَعَلَكمْ 
تُفْلِحُونَ و توبوا أيِها الناس ممما ارتكبتم من ذنوب فى هذا المجال.بعد ما اطلعتم على حقائق الأحكام الإسلاميه و عودوا إلى الله 
لتفلحواءفلا نجاه لكم من كلّ الانحرافات الخطره إلا بلطف من الله و رحمته»فسلّموا أمركم إليه! صحيح أنه لا معنى للذنوب و 
المعاصى-فى هذه المسأله-قبل نزول هذه الأحكام من الله إلا أنَنا نعلم بأنّ قسما من المسائل الخاصّه بالانحطاط الخلقى ذا 
جانب عقلانى و كما فى الاصطلاح أنها من«المستقلات العقليهاو يكفى لوحده فى تحديد المسؤوليه. 


ص :7 


اشاره 


ا-فلسفه الحجاب 
اشاره 


مما لا شكك فيه أنْ الحديث عن الحجاب للمتغربين فى عصرنا الذى سمّوه بعصر التعرى و الحريه الجنسيه.ليس حديثا سارًا حيث 
يتصوّرونه أسطوره يعود لعصور خلت. 


إل أن الفساد الذى لا حدّ لهءو المشاكل المتزايده و الناتجه عن هذه الحرّيات التى لا قيد لها و لا حدودءأدى بالتدريج إلى 
إيجاد الأذن الصاغيه لهذا الحديث. 


وقد تم حل كثير من القضايا فى بيئات إسلاميه و دينيه أخرى»خاصّه فى أجواء إيران بعد الثوره الإسلاميه»و أجيب عن الكثير 
من هذه الآسئله بشكل مقنع. 


و مع كل هذا تستوجب أهميه الموضوع بحث هذه القضيه بحثا واسعا و عميقا. 


و القضيه المطروحه(نقولها مع الاعتذار):هل من الصحيح أن تستغل النساء للتلدّذ من جانب الرجال عن طريق السمع و النظر و 
اللمس(باستثناء المجامعه) و أن يكن تحت تصرف جميع الركال وأو أن تكوان هذه الأمزن خاضه لأزواجيق ؟ إن اللفاش عدون 
حول هذا السؤال:هل يجب بقاء النساء فى سباق لا نهايه له فى عرض أجسامهنّ»و تحريكك شهوات و أهواء الرجال؟أو يجب 
تصفيه هذه الأمور من أجواء المجتمعءو تخصيصها بالأسره و الحياه الزوجيه؟! الإسلام يساند الأسلوب التّانى.و يعتبر الحجاب 
جزءا من هذا الأسلوب.فى الوقت الذى يساند فيه الغربيون و المتغربون الشهوانيون الأسلوب الأوّل! يقول الإسلام:إِنْ الأمور 
الجنسيه سواء كانت مجامعه أو استلذاذا عن طريق السمع أو البصر أو اللمس خاصٌ بالأزواجءو محرّم على غيرهمءلأنٌ ذلكك 
فذق إل تلويث المجتمع و انحطاطه.و عباره هُوَ أَزْكلِ لكم التى جاءت فى الآيه 


٠١٠١ ص‎ 


السابقه تشير إلى هذه المسأله. 
إن فلسفه الحجاب ليست خافيه على أحد للأسباب التاليه: 


21 نرق ساف ا ور انفد عن هوعدلا عو شاك ولك يد تال كال هامة الشباب-و يحظم أعصابهمءو تراهم 
قد غلب عليهم الهياج العصبىءو أحيانا يكون ذلكك مصدرا للأمراض النفسيهءفأعصاب الإنسان محدوده التحمّلءو لا تتمكن من 
الاستمرار فى حاله الهيجان؟ ألم يقل أطباء علم النفس بأنّ هذه الحاله من الهيجان المستمر سبب للأمراض النفسيه؟ خاصّه إذا 
لاحظنا أن الغريزه الجنسيهء أقوى الغرائز فى الإنسان و أكثرها عمقاءو كانت عبر التاريخ السبب فى أحداث داميه و إجراميه 
برع ةك فب النوزاء كل حادثه مهمه امرأه! أليس إثاره الغرائز الجنسيه لعبا بالنار؟ و هل هذا العمل عقلانى؟ الإسلام يريد 
للرجال و النساء المسلمين نفسا مطمئنه و أعصابا سليمه و نظرا و سماعا طاهرينء.و هذه واحده من فلسفات الحجاب. 


"-تبييّن إحصاءات موثقه ارتفاع نسب الطلالق و تفك كك الأسره فى العالم» بسبب زياده التعرّىءلأنٌّ الناس أتباع الهوى غالباءو 
هكذا يتحول حبّ الرجل من امرأه إلى أخرىءكل يومءبل كل ساعه. 


أمَا فى البيئه التى يسودها الحجاب(و التعاليم الإسلاميه الأخرى)فالعلاقه وثيقه بين الزوج و زوجتهءو مشاعرهما و حبهما مشترك. 


و أمًا فى سوق التعرى و الحريه الجنسيه.حيث المرأه سلعه تباع و تشترىء أو فى أقل تقدير موضع نظر و سمع الرجالءعندها يفقد 
عقد الزواج حرمته» و تنهار أسين الس سرعه كانهيار بيت العنكبوتء.و يتحمل هذه المصيبه الأبناء 


ص ١١م‏ 


بعد أن يفقدوا أولياءهم و يفقدوا حنان الأسوة: 


“-انتشار الفحشاء و ازدياد الأبناء غير الشرعين يعتبران من أنكى نتائج إلغاء الحجابءو لا حاجه إلى إحصائيه بهذا 
الصدد.فشواهدها ظاهره فى المجتمع الغربئ»واضحه بدرجه لا تحتاج إلى بيان. 


لذالقول]ث البنيت الانسئ فى اروناة الفحقاء و الاأتام ع القترعيق محمد قن إلغاء الحجاب و عدم السترءو لا نقول:إِنَ 
الاستعمار المشؤوم و القضايا السياسيه المخربه ليس لها دور قوى فيهءبل نقول:إن التعرى من الأسباب القويه لذلكك. 


و كما نعلم فإن انتشار الفحشاء و ازدياد الأبناء غير الشرعيين مصدر أنواع الجرائم فى المجتمعات البشريه قديما و حديثا. 
و بهذا تتضح الأبعاد الخطره لهذه القضيه. 


وعند ما نسمع أن الولا.دات غير الشرعيه فى بريطانيا بلغت بحسب إحصائياتهم خمسمائه ألف طفل كل عامءو أن علماءها 
حدّروا المسؤولين من مغبه هذا الوضعءليس لأننّه-كما يقولون-بسبب مخالفته للقضايا الأخلاقيه و الدينيهءو إِنّما بسبب الخطر 
الذى أوجده هؤلاء الأبناء لأمن المجتمعءفقد وجدوا أنّهم يمتّلون القسم الأعظم من ملفات القضايا الخاصه بالجرائم. 


ومن هنا ندركك أهميه هذه القضيهءو أنّها كارثه حتى للذين لا يؤمنون بدين و لا يهتمون بأخلاق. 


و كلما انتشر الفساد الجنسى فى المجتمعات البشريه اتّسع التهديد لهذه المجتمعات و تعاظم الخطر عليهاءو قد برهنت دراسات 
العلماء فى التربيه على ظهور الأعمال المنافيه للعفه.و تفشّى الإهمال فى العمل و التأخرءو عدم الشعور بالمسؤوليهءفى المدارس 
المختلطه و المنشئات التى يعمل فيها الرجال و النساء بشكل مختلط. 


ص :١7م‏ 


؟-قضيه«ابتذال المرأهاو سقوط شخصيتها فى المجتمع الغربى ذات أهميه كبيره لا تحتاج إلى أرقامءفعند ما يرغب المجتمع فى 
تعرى المرأه» فمن الطبيعى أن يتبعه طلبها لادوات التجميل و التظاهر الفاضح والانحدار السلوكىءو تسقط شخصيه المرأه فى 
مجتمع يركز على جاذبيتها الجنسيه»ليجعلها وسيله إعلاميّه يروّج بها لبيع سلعه أو لكسب سائح. 


و هذا السقوط يفقدها كلّ قيمتها الإنسانيه»إذ يصبح شبابها و جمالها و كأنّه المصدر الوحيد لفخرها و شرفهاءحتى لا يبقى لها 
من إنسانيتها سوى أنّها أداه لاتباع شهوات الآخرين»الوحوش الكاسره فى صور البشر! كيف يمكن للمرأه فى هذا المجتمع أن 
تبرز علميا و تسمو أخلاقيا؟! و من المؤسف أن تلعب المرأه باسم الفن»و تشتهر و تكسب المال الوفير» و تنحط إلى حد الابتذال 
فى المجتمعءليرحب بها مسر و هذا المجتمع المنحط خلقّاءفى المهرجانات و الحفلات الساهره؟! هكذا حال المرأه فى المجتمع 
الغزى عو قد كان مجدمننا قبل انتضان الثورة الإسلانيه كدلكهوو تشكن الله على إتهاء تلكف المظاهر النتحطه فى بلادتا يعد 
تأبنس الشديوونه الاتاكي فقن عادك العراء إل مكانعينا السامه النين أزادها الله ليائى شااعى ذى شنارس دون ابحايا فن 
المجتمع مع محافظتها على حجابها الإسلامى,حتى أنها ساهمت بشكل فعّال خلف جبهات الحرب بمختلف الأعمال لدعم 
الجبهة و الجهاد فى سبيل اللهة 


و كان هذا جانبا من الفلسفه الحيويه لموضوع الحجاب فى الإسلام.و هو ينسجم مع تفسيرنا. 
الإشكال الذى يورده معارضو الحجاب: 


نصل هنا إلى الانتقادات التى يطرحها معارضو الحجابءفنبحثها بشكل 


ص / 


مضغوط: 


١-أهم‏ الانتقادات التى يذكرها معارضو الحجاب أنّ النساء يشكلن نصف المجتمعءو الحجاب يجعلهنٌ فى معزل عن المجتمع»و 
يكون ذلكك سببا فى تأخَرهنٌ الثقافىءو انعدام الاستفاده من هذه الطاقات العظيمه فى ازدهار الإقتصاد.و إذا شغر مكانهنٌ فى 
المنشئات الثقافيه و الاجتماعيه أصبحن مواد استهلاكيه ليست بذات جدوى للمجتمع. 


إلأذان هولانه اسيم كين نذا الننطى حقلوا عو اعت آمو ن أن تننافلوا عنهاة كباتك التالمفت أؤلااية الذى قال :إن الحجات 
الإسلامى يعزل المرأه عن المجتمع؟ لثن صعب علينا الجواب عن هذا السؤال فى السابق»فما نظن أنّنا بعد قيام الجمهوريه 
الإسلاميه المباركه بحاجه إلى دليل على نهضه المرأه نهضه كريمه و مشاركتها فى تشييد المجتمع الإسلامى المنشود مشاركه 
تحقق النفع للمرأه و الأسره و الحكومه و الأمه.فهى مسئوله فى الدوائر و المصانع و المتاجرءو فى النشاط السياسى فى المسيرات 
و المظاهراتءفى الإذاعه و التلفزيونءو فى المراكز الصحيهخاصّه فى معالجه جرحى الحرب-و فى المدارس و الجامعات» حتّى 
ف سا الخرث ومجاهه العدو: 


و باختصار:إنْ الواقع الاجتماعى فى بلدنا خير جواب عن هذا السؤال:و إذ كنا تتحدث فى السابق عن إمكانيه حدوث ذلككء فإنّنا 


اليوم نراه ماثلا بين أعيئنا. 
وكما يقول الفلاسفه:خير دليل على إمكان وجود الشىء حدوثه.و لا حاجه للبرهنه على وجود الواقع. 


ثانيا:إضافه إلى ذلككء ألا تعتبر إداره المنزل و تربيه الأبناء الأصمّحاء رجال المستقبل -الذين يديرون عجله الإقتصاد و السياسه فى 
البلاد-عملا؟ إن الذين لا يعدّون هذه المسؤوليه للمرأه أمرا ايجابيا جاهلون بحقيقه دور 


ص :/ 


المرأه فى الأسره و فى التربيه»و فى بناء مجتمع سليم فعّالءبل لا يعترفون إلا بمغادره الرجال و النساء المنازل صباحا-كالغربيين- 
ليلتحقوا بالدوائر و المصانع.و يجعلون أبناءهم تحت رعايه الآخرينءفى دور الحضانه, أو يغلقوا عليهم المنازل ليعيشوا فى معتقل 
دون رعايه»حتى يعود الوالدان من العمل و قد أرهقهما التعب! هؤلاء غافلون عن أن افتقاد الأطفال للرعايه و العطف.يؤدى إلى 
تحطم شخصيتهم و يعرض المجتمع إلى الخطر. 


١-كما‏ يتذرع معارضو الحجاب بادعائهم بأنّه يعوق المرأه عن نشاطها الاجتماعى و لا ينسجم مع العصر الحديثءو يقولون:كيف 
تحفظ المرأه حجابها و طفلها و عملها فى آن واحد؟! إِنّهم غافلون عن أن الحجاب ليس العباءه و نحوهاءبل هو غطاء الجسمءفإن 
تسنى للمرأه الاحتجاب بالعباءه فذلكك حسنءو إلآ كفاها غطاء الرأس و اللباس المحتشم حجابا.و قد لبت نساؤنا الريفيات و 
خاصّه العاملاءت-فى مزارع الرز المملوكه لعوائلهن-هذا اللباس»حيث يمارسن الحراثه و البذار و الاهتمام بالزرع ثم حصادهءو 
برهنٌ عملا على إمكانيه محافظه المرأه على حجابها دون أن يمنع ذلكك ممارستها لاشقّ الأعمال. 


“"-يعترض المخالفون للحجاب قائلين: إِنْ الحجاب يفصل بين الرجال و النساء»و يزيد فى حرص الرجال بدلا من إخماد هذا 
الحرصءلأنٌ(المرء حريص على ما منع). 


و هذه سفسطه واضحهءفلو قارن المرء بين مجتمعنا على عهد الطاغوت و اليوم لتجلى له الحقٌّ ضريطاءف الام كان نزع الحجاب 
إجبارياءو اليوم يسود الحجاب الإسلامى مجتمعنا كلهءو الفساد كان ينتشر بالأمس فى كل أنحاء البلاد. و يسيطر التسيب على 
معظم الأسرءو يزداد الطلاق بنسبه عاليه»و ترتفع نسبه 


ص :6 


المواليد غير الشرعيه»و آللاف المصائب الأخرى.و نحن لا نجزم أ كل القساة قو ادال فى بلذدنا و الامت حذوز هنإل الديها ا 
شكك فيه أنه قد انخفض بدرجه كبيره؛» و استعاد مجتمعنا سلامته بدرجه كبيره. 


و إذا استمر الوضع على هذا المنوال بعون من اللّهءفَإنّنا سنتمكن من حل جميع المشاكل.و يبلغ مجتمعنا مرتبه الطهاره الكاملهءو 
يحفظ للمرأه مكانتها الرفيعه. 


؟-استثناء الوجه و الكفلين 


هناك اختلاف فى الرأى بين الفقهاء حول شمول حكم حجاب الوجه و الكفين من الرسغ إلى أطراف الأصابعءأم لا؟ الكثير من 
الفقهاء يرى أن تغطيه الوجه و الكفين مستثنى من حكم الحجاب فى الوقت الذى أفتى آخرون بوجوب تغطيتهاء أو فى الأقل 
احتاطوا فى وجوب تغطيتهاءو طبيعى أنّ القول باستثناء وجوب الحجاب على الوجه و الكفين هو فى حاله عدم نشوب فسادءو إل 


و هناكك قرائن فى الآبه الشريفه تؤيد هذا الاستنناء و يؤيد الرأى الأوّل: 


أ-استثناء الزينه الظاهر فى الآيه السابقه» سواء دلت على أنّها تقصد موضع الزينه أو الزينه ذاتها:تكشف عن عدم وجوب تغطيه 


الوجه و الكفين. 


ب-إن حكم الآيه السابقه بوجوب رمى أطراف خمار المرأه على طرفى الياقه يفهم منه تغطيه جميع أجزاء الرأس و الرقبه و 
الصدر.و لم يتحدث هذا الحكم عن تغطيه الوجهءو هذا دليل آخر على هذا الرأى. 


و لإيضاح ذلكك نقول:كانت بعض نساء العرب يلبسن الخمار و يرمين طرفيه على الكتفين بشكل تبقى الرقبه و جزء من الصدر 
مكشوفينءو قد أصلح الإسلام هذه الحاله.فأمر بتغطيه الرقبه و الصدر برمى طرفى الخمار على جانبى ياقه 


ص :/ 


الثوب.لتبقى دائره الوجه وحدها مكشوفه. 


ج-كما جاءت أحاديث إسلاميه عديده فى هذا المجال تؤكد ما ذهبنا إليه )١(‏ مع وجود أحاديث معارضه لهاءو لكنّها ليست 
بتلك الدرجه من الصراحهءو الجمع بينهما بالقول باستحباب تغطيه الوجه و الكفين-عند خشيه الفساد و الا-نحراف- أمر 
ممكن.كما تدل شواهد تاريخيه على أن تغطيه الوجه بقناع لم تكن عامّه فى صدر الإسلام(ذكر شرح مفصل فقهى و روائى عن 
هذه القضيه فى البحوث الفقهيه عن النكاح). 


إلا أنَنا تؤكد ثانيه أنّ هذا الحكم فى وقت لا يؤدى إلى استغلال أو انحراف. 


كما يجب القول:إِنَ استثناء الوجه و الكفين من حكم الحجاب لا يعنى جواز النظر بشكل عمومى من قبل الرجالء و إِنّما هو نوع 
من التسهيلات التى منحت للمرأه فى الحياه. 


“ما المقصود من نسائهن ؟ 


ذكرنا فى تفسير الآسيه السابقه أنْ تاسع مجموعه مستثناه بالاطلاسع على وه السام هن الشناء الأغرياتوو لقف 
عباره«نسائهنّ»ندركك أنّْها تقصد النساء المسلماتءو لا يكشفن عن زينتهنٌ لغير المسلمات.و فلسفه ذلكثءأنّْه من المحتمل أن 
سفدحقر المنليات دلا نو اجون ها شاهدة مع ؤزبنه الاك السلباة: 


وهذاليس عملا صائيا من قبل المسلمات. 


روى عن الإمام الصادق عليه السّ.لام فى كتاب(من لا يحضره الفقيه): «لا ينبغى للمرأه أن تكشف بين يدى اليهوديه و النصرانيه 


ص :/ال/ 


)١ -١‏ -كتاب وسائل الشيعه»المجلد ١؛صفحه‏ 158ءالباب 4١٠ءمن‏ أبواب مقدمات النكاح. 
كضرع -من لا يحضره الفقيه حسبما ذكره تفسير نور الثقلين»المجلد * صفحه 0957. 


و 
٠‏ 


؟-تفسير عباره أَؤْ ما مَلَكَتَ أَبْمَالْمُن 


لظاهر هذه العباره مفهوم واسعءو ندل على أله بامكان العراء القليوى وون هات حعطف ور غينكها إلا أن عضي الأساذرك ناد 
ِأنْ ذلكك يعنى فقط الظهور بين الجوارى حتى لو كنّ غير مسلماتءو لا يشمل هذا الحكم العبيد. 


ففى حديث للإمام أمير المؤمنين على عليه السَّلام: «لا ينظر العبد إلى شعر سيّدته» )١(‏ . 

و يستفاد من أحاديث أخرى تعميم هذا الحكم على الجوارى و العبيدءإلا أنّ ذلكك خلافا للاحتياط. 
ابو الل مي 

ه-تفسير أولى الإزْبّهِ مِنَ الرّجَال 


«الإربهافى الأصل مشتقه من «أرب)على وزن«عرب)و كما يقول الراغب الأصفهانى فى مفرداتهءشده الحاجه التى تدفع بالإنسان 
إلى إيجاد حل لها. 


كما استعملت بمعنى الحاجه بث عاءٌ.و القصد هما من«أولى الإلربه من الرجال)الذده رغبه جنسيه وهم بحاجه !ا 
بمعنى : 1 من«اولى الا-ربه من ين : يه واهم ب / 
زوجهءو على هذاءفإن«غير أولى الإربهاهم الرجال الذين لا رغبه جنسيه لديهم أصلا. 


ولكن من المقصود بذلك؟ هنالكك اختلاف بين المفسشرين. 


قال البعض منهم:إنْهم كبار السنّ الذين خمد لديهم دافع الشهوه الجنسيه. (كالقواعد من النساء و النسوه اللا-تى تجاوزت 
أعمارهن حدّ الزواج و هنّ كالمتقاعدات فى هذا المجال). 


وقال آخرون:إِنْ المقصود هو الخصى من الرجال. 
وقال بعض المفشرين:إنّه الرجل الخنثىءأى:الذى لا يمتلكك آله الرجوله. 
ص :8/8 


)١ -١‏ -وسائل الشيعه»الباب 5١١»من‏ مقدمات النكاح»الحديث الثامن. 


إلا أن التفسير الذى يمكن الاعتماد عليه.هو الذى جاء فى أحاديث مؤْكده 


عن الإمامين الباقر و الصادق عليهما الس .لام: «هو الأحمق الذى لا يأتى النساء» من أنْ القصد هنا هو الأبله من الرجال الذى لا 
بحس برغبه جنسيه أبداءو يستفاد منهم فى الأعمال البسيطه و خدمه الأفراد»و عباره«التابعين»تؤكد هذا المعنى (1) . 


و بما أن هذا الوصف-أى عدم الشعور بالرغبه الجنسيه-فئه خاصضّه من المسنين يصدق على.فلا نستبعد إمكانيه توسعه مفهوم 
الآيه ليشمل هذه الفئه» و قد روى حديث عن الإمام الكاظم عليه الت.لام يؤكد ذلككءبيد أنْ ذلك لا يعنى أنْهم يصبحون من 


المحارمءغايه الأمر هو عدم وجوب تغطيه الرأس أو عوّء هق اليدين بحضور هذه المجموعه. 
ع-أى طفل مستثنى من هذا الحكم؟ 
ذكرنا أن المجموعه الثاني عشره-أى الأطفال الذين لم يبلغوا الحلم- مستثنون من حكم الحجاب. 


و عباره«لم يظهروااتعنى أحياناهلم يطلعوااو أحيانا أخرى«لم معذواة لأنها حاءتك بهذين المسده حث اسملها القرآن هزه بهذا 
المعتى:و أخرق بالمعتى الثائىءو هفال ذلك مااجاء فى الآيه(:؟)هن سوره الكهف إن يَظهدُوا ع1 م يَوجْمُوكمْ . 


ع يه 3 8 شر 3-5 َه 0 لا و 7 ًَ لا 7 
و نقرأ فى الايه الثانيه من سوره التوبه كيف وَ إِنْ يَظِهَرُوا عَلتِكمٌ لا يَوْقبُوا فيكم إلا وَ لا ذِمَّهَ . 


إلا أنّ هذا الفرق ليس له أثر كبير بالنسبه للآيه موضع البحث.حيث المقصود فيها الأطفال الذين ليس لهم ميول جنسيه»بسبب 
عدم قدرتهم و عدم اطلاعهم 


ص :9/ 


)١-١‏ -لتوضح أكثر يراجع جواهر الكلا-م»المجلد 54؛ صفحه 45؛و كذلكك الوسائل الباب ١١1١ءمن‏ مقدمات النكاح(المجلد 
لءص 158)و كذلك التهذيب المجلد السابع»صفحه /62. 


وعلى هذا يجب على النساء المسلمات أن يتحجبن بحضور الأطفال الذين بلغوا مرحله برزت فيها رغبتهم الجنسيه و قدرتهم 
على ذلك. 


/ا-لماذا لم يذكر العم و الخال ضمن المحارم؟ 


يطرح هذا السؤال بعد دراسه الآيات السابقه:لماذا لم يذكر العم و الخال ضمن المحارم-قط-و هم من المحارم؟ ربّما كان 
القرآن قد استهدف البلاغه فى تعابيره بعدم ذكر أبّه كلمه إضافيه» فقد دل استثناء ابن الأخ وابن الأخت على أن العمّه و الخاله 


تعتبران من محارم الرجلءو يتّضح بذلكك أن العم و الخال لإحدى النساء هما من محارمها. 


و بعباره أخرى:إنْ الحرمه ذات جانبين»فمن جهه بنات الأسخت و بنات الأخ من محارم الرجالءو إِنّه من الطبيعى سيكون من 
الجهه الثانيه العب و الخال من المحارم«فتديّرا. 


/-تحريم سبل الإثاره! 
آخر كلام فى هذا المجال هو أنّ الآيه السابقه نضّت على حرمه المشى بقوّه من قبل النساء ليسمعن صوت الخلخال. 


و هذا يدل على دقّه الأحكام الإسلاميه و مبلغ اهتمامها بالقضايا الخاصّه بعفه الناس و شرفهمءبحيث لا يسمح معها بالقيام بمثل 
هذه الأعمال. 


و من البداهه أن لا يسمح الإسلام بإثاره شهوات الشباب»عن طريق نشر الصور الخلاعيهءو الأفلام المثيره للشهواتءو القصص و 
الروايات الجنسيه؛ و لادريب فى أن البيئه الإاسلاميه يجب أن تكون طاهره سليمة من هذه الأمور التى تج أفراذها إلى مهاوئ 


4١٠: ص‎ 


الآيات [سوره النور (7): الآيات 7 الى ©"] 


اشاره 

1" 0 
وَ لكر لل متك و آله الجين من لوجع واكم إن كوو قتواء نيم اله من قط ب وله أت علي 89١‏ و 
نتنب الذي ل بيج ذوة يكاحا على يفيفع الم عضي ودين يتثرة الات بل تلكث طاحم فكاجرهة ا 
فيه حيرا و آمومَم من لال آللّهِ لّذِى 71 ا ول كر هوا لام على الا إن أَرَنَ نحا توا عرض العلياو لذلا وَمَنْ 
كر ههنٌ نالل ون بتغد إطاجهنٌ عَفُور وَجيع 000 و لَقَد ث1 يكم الات ميات و عملا من الَِّينَ حََوا من كبا 1 
للتكنيق زعم 


التفسير 
اشاره 
الترغيب فى زواج يسير التكاليف: 


طرعحت هذه الآرسسد بدابتها حس الآنسيلا أميتة متعدده للخياوله :دوق الاتحطاط الخلقى و الفساد:فكل واجد من هذه السبل 


يرتقى بالأمّه فردا و جماعه 


4١: ص‎ 


إلى عالم أربحي مق الطهر و الأنكقامديو ضر ل دون تقيقريها أ التحذارها فى نماو الناذ دور قن أشارف الآيات-موضع 
البحث-إلى أهم طرق مكافحه الفحشاءء ألا و هو الزواج اليسير الذى يتم بعيدا عن أجواء الرياء و البذخءلأنٌ إشباع الغرائز بشكل 
سليم و شرعى خير سبيل لاقتلاع جذور الذنوب, أو بعباره أخرى:كل مكافحه سلبيه لا بد أن ترافقها مكافحه إيجابيه. 


- 3 0 لا و ص 
لهذا تقول بدايه الآيه موضع البحث: وَ أَنْكصوا الْلبامل منكع وَ الصَالِحِينَ مِنْ عاد كع وَ إنائكم . 


و«الأيامى»جمع:أيّم؛على وزن«قيماو تعنى فى الأصل المرأه التى لا زوج لهاءو كذلكك تطلق هذه الكلمه على الرجل الذى لا 
زوجه له.فيدخل فى هذا المفهوم كل من ليس له زوجءسواء كان بكرا أم ثيبا. 


وعباره«أنكحوا/أى«زوّجوا»-و يما أن الزواج يتم بالتراضى و حريه الإختيار الطرفين»فالمراد من هذا الأحمر بالتزويج التمهيد 
للزواج»عن طريق تقديم العون المالى عند الحاجه.أو العثور على زوجه مناسبهء أو التشجيع على الزواج و الاستفاده من وساطه 
الأشناضن لحل المشاكل السيفتعدة 


و باختصار:إن مفهوم الآبه واسع»حتى أنه ليضم كل خطوه و حديث فى هذا المجال.و لا اختلاف فى أن أصل التعاون الإسلامى 
يوجب تقديم العون من قبل المسلمين بعضهم لبعض. 


و جاء ذلكك هنا بصراحه ليؤكد أهميه الزواج الخاصّه.و هى أهميّه بالغه المدىءإذ 


ورد حديث بصددها عن أمير المؤمنين على عليه السّدلام قوله: «أفضل الشفاعات أن تشفع بين اثنين فى نكاح حتى يجمع الله 
بينهما). 0ك 


جاء فى حديث آخر عن الإمام موسى الكاظم عليه السّلام قوله: «ثلاثه يستظلون 
ص :17 


)١ -١‏ -وسائل الشيعه»المجلد ١»صفحه‏ 77(الباب ١١‏ من أبواب مقدمات النكاح). 


كل عرش الله يوم القيامهءيوم لاظلٌ إلا ظله.رجل زوّجٍ أخاه المسلم»أو خدمه؛ أو كتم له سرًاا (1) . 


كما 


جاء فى حديث عن الرّسول الأ-كرم صلَى الله عليه و آله و سلّم قوله فى الذى يسعى لزواج أخيه المسلم«كان له بكل خطوه 
خطاهاء أو بكل كلمه تكلم بها فى ذلك عمل سنه قيام ليلها و صيام نهارها» (1) . 


و بما أنْ بعض الإعذار كالفقر الوا ل رن الزواج»أو هو عذر للفرار من الزواج 
و تشكيل الأسره.يقول القرآن بهذا الصدد: إن تكونُوا فطلا يُغْنِهمَ الله مِنْ قَضْلهِ وَ الله لَأسِمٌ عَلِيمٌ . 


إن قدره الله واسعه سعه تشمل عالم الوجود كله.و علمه واسع يحيط بما خفى و بما ظهر من المقاصد و الأفعالخاصّه الذين 
يقدمون على الزواج ابتغاء المحافظه على عفتهم و طهارتهمءو بهذا يشمل الله الجميع بفضله و كرمه. 


ولنافى هذا المجال دراسه و تحليل»و سنذكر أحاديث عديده فى نهايه هذا البحث. 


و لكن أحيانا بالرغم من بذل الجميع جهودهم لتهيئه مستلزمات زواج إنسان ما لا يفلحون فى ذلككءممّا يضطره إلى مضى فتره 
من الزمن محروما من الزواج» و لكى لاتدين أن لح مه الررباخ شف الفعروره أسرعت الآليه التاليه لتأمره 
بالظطهازة. العنه كقالك: و يتفض الَِّينَ لا يَجدُونَ ذكاحاً عتّى بِقَع الله من مَضْلِه . 


فيجب عليه تجئْب التلوث و الفساد فى هذه المرحله المتأزّمه و مواجهه الامتحان الإلهى.حيث لا يقبل أى عذر منهءفلا بن أن 


يمتحن قوّه إيمانه و شخصيته و تقواه فى هذه المرحله. 
ص :47 


)١ -١‏ -وسائل الشيعه»المجلد ١»)صفحه‏ 77(الباب ١١‏ من أبواب مقدمات النكاح). 
كيه -المصدر السابق. 


و يهتم الإسلام كعادته بالعبيد الضعفاء اجتماعيا من أجل تيسير حريتهم» فيتناول القرآن المجيد مسأله المكاتبه(و هى تعهد الغلام 

3 - 5 رمم ل © لو 0 2 وس 
كريه اتفاقا ينص على القيام بعمل معيّن أو دفع مبلغ مقابل عتقه)»فتقول الا-يه وَ الذِينَ يَتتَغونَ لات مما ملكت أبطائكم 
فكاجرم رذ عله ووم حيرا 


و تقصد عباره عَلِمْتُمْ فِيهغ خَثِراً أى قد بلغوا من النمو الجسمى و وجدتم فيهم صلاحيه لإبرام العقد.و قدرتهم على إنجاز ما 
تعهدوا به. 


أمّرا إذا لم يتمكنوا من الوفاء بما عاهدوا عليهفلا- ينبغى مكاتبتهم و عتقهم, لأنّ فى ذلك ضررا عليهم و على المجتمع»فيجب 

تأجيل ذلك إلى وقت آخر يؤقلهم من حيث ادر و الصلاحيمو لأجل أليقع اليد في مشاكل ل يتمكرن من هاو 
لام 

يعجزون عن تسديد ما بذمتهمء يدعو القرآن الكريم إلى مساعدتهم فيقول: وَ آتُوهُمْ مِنْ ال الله الْذِى ناكم . 


هناكك اختلااف حول هذا المال بين المفرين:فقال عدد 0 منهم:-إِنّه حصه من الز كاه مثلما نصت عليه الآبه() )من سوره 
التوبه.ليتمكن العبيد من الوفاء بدينهم و انعتاقهم. 


و قال آخرون:على مالكك الغلام أن يتبرع بقسم من أقساط الدّينء أو يساعده بإعادته إليهءليتمكن من الحياه الحرّه. 


كما يحتمل أن المقصود هنا منح العبيد فى البدايه مبلغا للانفاق»أو جعله رأسمال لهم ليمكنهم من التجاره و العمل و إداره 
شؤونهم الخاصّهءو دفع الأقساط التى بذمتهمءو طبيعى أن التفاسير الثلاثه هذه غير متناقضه.و يمكن للآيه السابقه أن تستوعبها 
جميعا. 


والهدف الحقيقى هو أن يشمل المسلمون هذه الطبقه المستضعفه بمساعداتهم لتتحرر بأسرع وقت ممكن. 


روى عن الإمام الصادق عليه السّلام فى تفسير هذه الآيه: «اتضع عنه من نجومه 


ص رك 


التى لم تكن تريد أن تنقصهءو لا تزيد فوق ما فى نفسك» (1) . 


إشاره إلى مجموعه من الناس كانوا يكاتبون عبيدهم بمبالغ أكبر مما يعطونهم»و يتظاهرون بمساعدتهم. و قد نهى الإمام الصادق 
عليه السَّلام عن ذلكك مبنا أنه يجب أن يكون التخفيض حقيقيًا. 


س 57 5 عِِ لاره و 7 2 - هلا 
و عقّبت هذه الآيه بإشاره إلى أحد الأعمال القبيحه التى كان يمارسها عبّاد الدنيا إزاء جواريهم: وَ لا تُكرهُوا لتك عَلَى الْبغاء 
إن أذ مضنا تكو عرض العلاو اد . 


قال بعض المفت رين فى سيب نزول هذه الآبه:كان عبد الله بن أبى يملكك مت جوار يجبرهن على البغاءةو عند ما ثزلت آيات 
قرآنيه تنهى عن الفحشاء جئن إلى النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم و عرضن شكواهن على سيدهنٌ عنده.فتزلت الآيه أعلاه و 
نهت عن ارتكاب هذا الإثم (5) . 


و هذه الآيه تكشف عن مدى الرذيله و الانحطاط الخلقى الذى كان سائدا فى عهد الجاهليه.و قد واصل البعض أعماله القبيحه 
هذه حتى بعل ظهور الإسلام حتى نزلت الآبه السابقه»و أنهت هذه الأعمال. 


و مع بالغ الأسف نجد عصرنا الذى سمى بجاهليه القرن العشرينءتمارس البشريه هذا العمل بقوه و على قدم و ساق فى بلدان 
تدّعى المدنيه و الحضاره و الدفاع عن حقوق الإنسان.و كذلك كان الوضع فى بلادنا على عهد الطاغوتءإذ كان هذا العمل 
القبيح يمارس ببشاعه و مراره»و كان البعض يخاع البنات البريئات و النساء الجاهلاتءو يدفع بهن إلى مراكز الفساد»و يجبرهنٌ 
على القيام بأعمال الرذيله و الفسادءو يغلق أبواب النجاه بوجوههنٌ ليجنى ثروات طائله و تفصيل الكلام فى ذلكك مؤلم و خارج 
عن عهده هذا الكتاب. 


ص :510 


.20١ -تفسير نور الثقلين»المجلد الثالث»صفحه‎ )١ -١ 


-١‏ ؟) -مجمع البيان فى تفسير آخر الآيه موضع البحثءو تفسير القرطبى(مع بعض الاختلاف). 


و بالرغم من أن العالم المعاصر يدّعى التحضر و إزاله معالم العبوديه القديمهء إلا أن الجرائم و المفاسد الخلقيه تشيع بشكل أكثر 
توخشا من كل ما حدث فى غابر الأيّامءو نسأل اللّه أن يحفظ الإنسانيه من شرٌ هؤلاء الذين يدّعون التمدّن. 


كما نحمده و نشكره على زوال هذه المعالم من إيران بعيد انتصار الثوره الإسلاميه. 


وجكدنوالد كر أن هتارة إن اراوق كنا لاتسن قن فيو نهنا أنهن إن رغبن فى الفساد فلا مانع من إجبارهنءبل تعنى نفى 
الموضوع بشكل تامٌ من قبيل السالبه بانتفاء الموضوعءلأنّ مسأله الإكراه تصدق فى حاله عدم الرغبه فيه.و إلا فبيع الجسد و 
إشاعه هذا الفعل بأيه صوره كانت هو من كبائر الذنوب. 


و جاءت هذه العباره لتثير غيره مالكى الجوارى إن كان لهم أدنى غيره» و مفهومها أن الجوارى مع أنهنَ من الطبقه الدانيه و لكن 
لا يرغبن فى ارتكاب الفاحشه.فلما ذا ترتكبون هذه الأعمال المنحطه على الرغم من تصوركم نكم طبقه راقيه؟ و فى اللختام- 
على حسب الأسلوب الذى يتبعه القرآن-يفتح طريق التوبه للمذنبين»و يشجعهم على إصلاح أنفسهم: وَ مَنْ يُكرِهْهُنَ فَنَّ الله مِنْ 
و يمكن أن تكون هذه الجمله-كما قلنا-إشاره إلى الوضع السائد بين ملاكك الجوارى الذين غلب عليهم الندمءو استعدوا للتوبه 
أو تكون هذه الجمله إشاره إلى النسوه اللواتى يرتكبن هذا العمل القبيح بإكراه من قبل أسيادهنّ. 

وعلى نهج القرآنءنجد آخر الآيات-موضع البحث-تستنتج و تلخص الموضوع المطروح خلال إشارتها إلى البحوث السابقه: وَ 


ه عمل د و لا 3 8-0 5 5 ٠.‏ 2 أ 5 0 5 
لقَد تر إليكُم الات مُبَيّنَاتِ و كذلك دروس و عبر من الأقوام الماضيه تنفعكم فى يومكم هذا: و مَثَلا من الذينَ حَلوًا من 
فلكم وَ مَوْعِطَهً للمُتَقِينَ . 


ص :4 


مسائل مهمه: 
اشاره 
١-الزواج‏ سنّه إلهيه 


على الرغم من أن الزواج فى الوقت الحاضر قد تعقد بما أحاطته الأعراف الاجتماعيه من عادات خاطئه و خرافيه أحياناءفاأصبح 
طريقا صعبا لا يتمكن الشاب من سلوكهءفإنّه لو اجترنا هذه العراقيل لأدركنا أن الزواج تعبير فطرى منسجم مع قانون الخليقه و 
ضرورى لبقاء نسل الإنسان»و سكن لروحهءو راحه لجسمهءو حل للمشاكل النفسيه و الاجتماعيه.فالإسلام يخطو بانسجام مع 


الخلق, و له تعابير جميله مؤثره»و من جملتها 


حديث مشهور عن الرّسول الأعظم صلَى الله عليه و آله و سلم «تناكحوا و تناسلوا تكثروا.فإنَى أباهى بكم الأمم يوم القيامه و لو 
بالسقط) )١2‏ . 


و نقرأً 
حديثا آخر له صَلَى الله عليه و آله و سلم «من تزوج فقد أحرز نصف دينه فليتق الله فى النصف الباقى» 7 . 


و السبب فى كل هذا الاهتمام هو أن الغريزه الجنسيه من أقوى و أشرس الغرائز فى الإنسانءو تنافس الغرائز الأخرى بأجمعهاءو 
انحرافها يعرّض دين المرء إلى الخطرء و لذا يعلو صوت 


حديث نبوى آخر: «شراركم عرّابكم) () لهذا شجعت الآيات-موضع البحث-و أحاديث عديده المسلمين على التعاون فى 


وقد حمّل الدَّين الإسلامى الآباء مسئوليه كبيره عن أبنائهمءو الآباء الذين يتصرّفون دون مبالاه إزاء هذه القضيهءفإنهم يشاركون 


فى انحراف أبنائهم. كما نقرأ 
فى حديث للرسول الأعظم صلى الله عليه و آله و سلّم «من أدركك له ولد و عنده ما يزوجه فلم 
ص :417 


)١ -١‏ -سفينه البحارءالمجلد الأول»صفحه ١82(ماده‏ الزوج). 
ع (١‏ -المصدر السابق. 


'- ") -مجمع البيان»فى تفسير الآيه موضع البحث. 


يزوجهءفأحدث.فالاثم بينهما!) .)١02‏ 


واقد كدت تعاليم الإسلام- لهذا السبب أيضا-بالتيسير فى نفقات الزواج و المهر.لإزاله الحواجز من طريق العزّاب.خاصّه إذا 
علمنا أنْ المهر الغالى يقف حجر عثره فى وجه زواج العزّاب. 


ففى حديث للرّسول الأكرم صَلَّى الله عليه و آله و سلّم يقول: «من شؤم المرأه غلاء مهرها» (7) . 


جاء فى حديث آخر أعقب الحديث السابق: «من شؤمها شدّه مؤونتها» () . 
وقد صرّحت الآيه السابقه بأنّ الفقر لا يمكن أن يكون مانعا للزواجءو قد يغنى الله المرء بالزواج. 


و بهذا حكمت الآيه و أدانت الذين يفرون من الزواج بحتجه نهم فقراءءو لا يتحملون هذه المسؤوليه الإلهيه و الإنسانيه»بأعذار 


واهيه. 
و السبب فى التأكيد على الزواج»هو أن المرء يشعر بعد زواجه بمسؤوليته فى الحياه»فيزج قواه للكسب الحلال.بينما نجد العزاب 


المحافظه على زوجته»و ماء وجه أسرته.و تأمين حياه سعيده و مستقبل زاهر لها.و يستغل المتزوج جميع طاقاته للحصول على 
دخل معتبر» فتراه يقتصد فى نفقاته ليتغلب على الفقر بأسرع وقت ممكنءلهذا 


دك الإمام الصادق عليه السَّلام «الرزق مع النساء و العيال) 50 . 
جاء فى حديث للرسول الأكرم صلَّى الله عليه و آله و سلّم حين شكا رجل إليه فقره فأجابه صَلّى الله عليه و آله و سلّم: 


ص :51/8 


)١-١‏ -مجمع البيان فى تفسير الآيه موضوع البحث. 

؟- )١‏ -وسائل الشيعه»المجلد الخامس عشرءالباب الخامس من أبواب المهور صفحه .٠١‏ 
”") -المصدر السابق. 

ع- ©) -تفسير نور الثقلين»المجلد الثالث»صفحه 200. 

ه- 3) -وسائل الشيعهءالمجلّد الرَابع عشر»صفحه ه1ءالباب ١١«من‏ أبواب مقدمات النكاح». 


ولا جدال فى أنْ الإمدادات الإلهيه و القوى الروحيه الخفيه تساعد هذا الشخص الذى تزوج ليحفظ نفسه و يطهرها.و على كل 
نزم أن يظنتم لما وعد الل ققد 


ذكر رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم «من تركك التزويج مخافه العيله فقد ساء ظنّه باللهءإن الله عرّ و جل يقول: إِنْ يَكونُوا 
فمَلاءَ يُعْنِهمُ اللَّهُ مِْ قَضْلِهِ (1) . 


و هناك أحاديث عديده فى هذا المجالءلو تناولناها جميعا بالبحث لخرجنا عن بحثنا التفسيرى هذا. 
ل الى : ! 
؟-المراد من عباره وَ الصَالِجِينَ مِنْ عَبَادِكُمْ و إمَائكم . 


مما يلفت النظر فى الآيات موضع البحث أنّْها حين التحدّث عن زواج الرجال:و التساء الأيامين تأمر بالتعجيل فى الزواج»و عدم 
وضع العراقيل فى وجهه. اما بالنسبه للعبيد و الجوارى»فتطلب توفر شرط الصلاح فيهم للزواج. 


وذهب عدد من المفسّرين(كالكاتب العظيم صاحب تفسير الميزان»و كذلك صاحب تفسير الصافى)إلى صلاحيتهم للزواج فى 
عين أ هذا الشرعل بحت أله يوش فى الساء و الرجال الأحزان أبقا 


و قال البعض الآخر:إنّه يقصد الصلاح من ناحيه الأخلاق و العقيده.لأنَ الصالحين يتمتعون بمكانه خاصّه من هذه الجههءو لكن 
السؤال يبقى على حاله: 


لماذا لم يرد هذا الشرط فى الأحرار؟ و يحتمل أن يكون المراد غير هذا:-إذ أن أكثر العبيد فى تلكك الفتره فى مستوى ثقافى و 
أخلاقى واطئ,» فلا يشعرون بأيّه مسئوليهو لا يقدرون المشاعر المشتركه فى الحياه.فلو تزوجوا لتركوا زوجاتهم بسهولهءو من هنا 


استوجبت الآبه التأكد من صلاحيتهم للزواج. 
ص :14 


)١ -١‏ -وسائل الشيعه.المجلد الرّابع عشر»صفحه 15»الباب ١٠٠من‏ أبواب مقدمات النكاح). 


و مفهوم هذه الآيه أن يعدّوا العبيد للزواج أوّلا بتهذيب أخلاقهم و زياده صلاحهمءليكونوا بمستوى المسؤوليه التى تقع على 
عاتقهم بعد الزواج. 


"' ما هو عقد المكاتبه؟ 


قلنا :إن الإسلام وضع برنامج التحرر التدريجى للعبيدءو استفاد من كل فرصه لعتقهم»فكانت قضيه«المكاتبه حكما يجب 
اتباعه» كما نضْت عليه الآيات موضع البحث. 


و تشتق«المكاتبهامن الكتابهءو الكتابه فى الأصل مشتفّه من«كتبابمعنى «الجمع»أى:جمع الحروف و الكلمات.و بما أن العقد 
بين المولى و العبد يتم بكتابه موادٌ يتفق عليهاءفلذلك سمّيت«مكاتبه).فعقد المكاتبه نوع من الاتفاقات يتم بين المولى و 


عبده.يلتزم العبد فيه بإعداد مبلغ من المال من عمل حرّليدفع أقساطا لسدهءفإذا دفع آخر قسط ينال حريته. 
و أمر الإسلام ألا تتجاوز هذه الأقساط ثمن العبد نفسه. 


و إذا عجز العبد لسبب ما عن دفع الأقساط المترتبه بذقته وجب أن تسدّد هذه الأقساط من بيث المال أو هن الزكاه لبعتق حتى 
أن بعض الفقهاء قال بصراحه:إذا تعلقت زكاه بذْمّه السبد»وجب عليه احتساب هذه الأقساط منهاء و هذا العقد لازم التنفيذءو لا 


يمكن فسخه من أىّ طرف من طرفى العقد. 


و يتضح بذلك كيف يجعل هذا المشروع عتق العبيد يسيراءليعيشوا أحرارا مستقلين حتى فى فتره إعداد الأقساطءكما أن 
أسيادهم لا يتضررون بذلك. فلا يدفعهم هذا إلى إلحاق الأذى بعبيدهم. 


ولعقد المكاتبه أحكام و فروع عديده مذكوره فى الكتب الفقهيه فى باب المكاتبه. 


٠٠١: ص‎ 


- ابن . لا مه ف 0 و كم - 3 51 - 

3 د آلكطاوات و دض مَل 0 0 ملاح المض لاخ فى رظاح أَلرْلطْاجهُ كأتقل كوكك قن ل ميق جيه 
0 ووم دي دن رص ف ديملا ولا 

ل مي و 1 تيع وز علا فر يؤدى لله ورد من ين و يذرب ال 

ََمْثالَ لِلنّاس و َال كل سَْءِ عَلِيمْ (60) فى يبوت ا ع و يُذّكر فيه إضفة تسح له فيها بالْعَدو وَآلاعال (م"» لجال 


ا 
ا 8 لك ل عه لا روقة 6:2 هَ ل 0 فو ف 6لا و الل 
ل 2 ةليع عن وخر لوز قا الشلام وريه اكد يل َم كَل فيه الْقُلُوبٌ وَ ابطر (00 لِيِجْريَهُمُ 


بح © 


خسن لأ عَِلُوا و يدهع مِنْ فَضْلِه و الله يورق من يلا بعَرِ لطاب (0) 
التفسير 

اشاره 

آيه النور! 

تحدث الفلاسفه و المفشرون و العرفاء الإسلاميون كثيرا عن مقاصد الآيات 


٠١١: ص‎ 


أعلاه»و هى مرتبطه بما سبقها من الآيات الشريفه التى عرضت لقضيه العفه و مكافحه الفحشاء بمختلف السبل. 


و بما أن ضمانه تنفيذ الأحكام الإلهيه»و خاصّه السيطره على الغرائز الثائره» و لا سما الغريزه الجنسيه التى هى أقوى الغرائزلا تتم 
دوق الأشعاد إلن الاتمان ومن هنا انفن البحة إلن الأماث و أتز الفرئففالت الآله أولا: الله لوو الصلطالات والأوضن . 


ها "كلق هلاه ا لحطلعاوها | لكيام كلداك] أخن إن الله تقوو السموانك رو الأ دف الون لض يقمر 5 الى قرو يقييفه 


ويرى بعض المفّ رين أنْ كلمه«الُْور) تعنى هنا«الهادى).و ذهب البعض الآسخر أنْ المراد هو«المنير).و فس رها آخرون ب«زينه 
السماواة و الاوض): 


و كلّ هذه المعانى صحيحهءسوى أنّ مفهوم هذه الآيه أوسع بكثير ممما ذكرء فالقرآن المعضك .و الأحادنك الأضادسه فتدوت النوو 
بأشياء عدّه منها: 


لا 
١-«القرآن‏ المجيد) 0 ا سوره المائده: قَدَ ن لطع 4 من الله 0 مُبِينُ و جاء فى الآيه(/01١)من‏ سوره 


الأعراف و انمقو | النُورَ الْنَى نل عع وليك هم الْمفِْحوقَ . 
. 3 2 - 5 
”-«الإيمان»ذكرت الآيه(701)من سوره البقره. آله وَلِىّ الذينَ آمَنُوا بُخْرجَهُمْ مِنَّ العلللات إلى النور. 


بل 4 8 لكر ءءء َو و لا 
كالبيده الالوو كلم 0 سوره الأنعام أ وَ مَنْ كانَ نينا تأخيناة و جع ا تعره فى اناس كمَنْ 


ف الات ليس بخارج يلي ؟! -«الدين الإسلامى» كما نقرأ فى الآيه(77)من سوره التوبه: عا الله لآ اذاي نورة ولو 
كرة الكافِرُونَ . 


ه-التبى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلم-نقرأ عن النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى الآآيه(8؟)من سوره 


٠١7: ص‎ 


الأحراب: و داعبا إلى الله. ناد ته وسلااجا قتيرا , 


ع-الأئمه الأطهار:كما جاء فى الزياره الجامعه لهم:«خلقكم الله أنوارا فجعلكم بعرشه محدّقين).و كذلكك فى نفس هذه الزياره«و 
أنتم نور الأخيار و هداه الأبرار. 


-«العلم والمعرفه»حيث عرّف بالنور كما جاء فى الحديث المشهور «العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء). 
كل هذه من جههءو من الجهه الأخرى علينا التدقيق فى خصائص النور و ميزانه»ليتتضح أنه يمتاز بما يلى: 


١-النور‏ أجمل و ألطف ما فى العالم»و هو مصدر لكل جمال و لطف! "-النور أسرع الأشاء كباتك لتديوودى العلماء لكان 
فى العالم»إذ تبلغ سرعته ثلاثمائه ألف كيلومتر فى الثَانيه.و بإمكانه الدوران حول الكره الأرضيه سبع مرات فى طرفه عين(أقل من 


ثانيه واحده). 


ولهذا السبب تقاس المسافات الهائله بين النجوم فقط بسرعه الضوء. و الوحده المستعمله فى هذا المجال هى السنه 
الضوئيه»أى:المسافه التى يقطعها الضوء و هو بتلكك السرعه الهائله-فى سنه واحده. 


“اسبالنور يمككن مشاهده الأشياء فى العالم»و من دونه يستحيل رؤيه أىّ شىءءفالنور ظاهر بنفسه و مظهر لغيره. 


-إِنْ ضوء الشمس يعد من أهم أنواع النور فى عالمناءفهو ينمى الأزهار و النباتات و به تستمدٌ الحياهءبل هو رمز بقاء الممخلوقات 


الحبهءو لا يمكن لموجود حنّ أن يستمدٌ فى الحياه دون أن يستفيد من نور الشمس بصوره مباشره أو غير مباشره. 
هثبت اليوم أن جميع الألوان يمكن مشاهدتها بنور الشمس أو الأنوار الأخرى.و لولاها لعاشت المخلوقات فى عتمه قاتمه. 


١٠١7: ص‎ 


#-إِنّ جميع أنواع الطاقه الموجوده فى محيطنا(باستثناء الطاقه النوويه) مصدرها الشمس من قبيل حركه الرياح»سقوط المطرءو 
حركه الأنهر و الوسائط فيها و الشلالات و لو دققنا فى حركه جميع المخلوقات الحيه لوجدناها ترتبط بنور الشمس. 


مصدر الحراره و تدفئه الأحياء كلها هو الشمسءحتى أن حراره النار المتولده من الخشب أو الفحم أو الفحم الحجرى أو النفط و 
مستقاته تنه زهااحزاره القنسسن لآن هذه الأشياة بحست الفراسات العلميه نعود إن الببانات أوالحواناتوهذه بدورها قد 
استفادت من نور الشمس و حرارتهاءفخزنت الفائض منها فى جسمهاءلهذا فإنّ حركه المحركات و المكائن أيضا من بركات 
المسن» 


/ا-نور الشمس قاتل الميكزوبات و المخلوقات المضةهءو بفقذان هنذا النور تصدّل الأرض إلى مستشفى كبير قد ابتلق سكائها 
بأنواع الأمراض و يصارعون الموت بين لحظه و أخرى! و كلما دققنا فى عالم النور الذى يشكل ظاهره فريده. يضح لنا أثره البالغ 
الأهميه و بركاته العظيمه. 


و بملاحظه هاتين المقدمتين إذا أردنا تشبيه الذات المقدسه لربّ العالمين (رغم منزلته العظيمه التى لا نظير لها و لا شبيه)فلا نجد 
خيذا هم القو؟[الله الذى خلق كل شىء فى عالم الوجود و نوّرهءفأحيا المخلوقات الحيه ببركته»و رزقها من فضلء.و لو انقطعت 


مها لفك النظر أن كل جحلو قو ررقكة والله مدان مسن كسيت اهن التوزو يتفدن لكك المقفار: 
القرآن نور لأنّه كلام اللّه. 


٠١5: ص‎ 


الأنبياء أنوار لأنّهم رسله. 

و الأثممه المعصومون عليهم السّلام أنوار إلهيه.لأنّهم حفظه دينه بعد النَبِى صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 
و الإيمان نورءلأنّه رمز الالتحام به سبحانه و تعالى. 

و العلم نورلأنّه السبيل إلى معرفته-عزٌ و جل-. 

و لهذا الله فو السمواك و الا رقن 


و إذا استعملنا كلمه«النورابمعناها الواسع»أى الظاهر فى ذاته و المظهر لغيره فى هذه الحاله يصبح استعمال كلمه النور الذات اللّه 
المقدسه حقيقه و لا تشبيه فيهاء لأنّه لا يوجد أظهر من الله تعالى فى العالم»و كل الأشياء تظهر من بركات وجوده. 


1 
جاء فى كتاب التوحيد.عن الإمام على بن موسى الرضا عليه التر.لام حين سئل عن معنى قوله تعالى: الله تُورٌ الملطااتِ و الأدض 
قال«هاد لأهل السمواتءو هاد لأهل الأرض). 


و هذه فى الواقع واحده من خصائص النور الإلهىءو لا يمكن حصره بهذه الخصيصهو لهذا يمكن جمع كل ما قيل فى تفسير 
هذه الآبهءو كل تفسير هو إشاره إلى أحد أبعاد هذا النور الذى لا مثيل له. 


واالسنا م ال كر ها جاءفي والققره السافة و الأريعين قن مفاء ارقن الكني الدع حضوي على ففاك الله قسالي : 


«يا نور النورءيا منور النورءيا خالق النور» يا مدبر النورءيا مقدر النورءيا نور كل نورءيا نورا قبل كل نورءيا نورا بعد كل نورءيا 
نورا فوق كل نورءيا نورا ليس كمثله نور» و بهذا تأخذ أنوار الوجود نورها من نوره و تنتهى بنوره الطاهر. 

وقد أوضح القرآن بعد بيانه الحقائق السالفه ذلككءإذ ذكر مثالا رائعا دقيقا لكيفيه النور الالهي: 0 ووه بذكو فا . ملاح 
المطلاخ فى رُللْاجَهِ رجه كانها كؤكت دُرَىٌّ يُوصَد مِنْ جز فا ملا ركه رَْتُونَهِ لا شَوْقيِهِ وَ لا عَرْييَه 1 ري يَضتىء وَلَوْلَمْ 


ولا 
قد د نوز فلا لور قل الل لرروامة لافار جرت 11 


١٠١6: ص‎ 


ولشرح هذا المثال يجب الإلمام بعذه أمور: 


«المشكاهافى الأصل تعنى الكوّه التى تخصص فى الجدار لوضع المصابيح الزيتيه فيها لحفظها من الرياحءو أحيانا تبنى فى 
الجدار فتحه صغيره يغطى جانبها المشرف على ساحه الدار بالزجاجءلإضاءه داخل و خارج الغرفه كما تحفظ المصباح من 
الرياح.كما تطلق هذه الكلمه على وعاء(الفانوس القديم) يصنع من زجاج على شكل متوازى المستطيلات له باب و فتحه فى 
أعلاه لخروج الهواء الساخن.و كانوا يضعون المصباح فيه. 


و باختصار نقول:إِنّ المشكاه محفظه للمصباح من الرياح الشديدهءو غالبا ما يثبت فى الجدار لتركيز الضوء و سهوله انعكاسه. 


«الزجاجه)تطلق فى الأساس على الأحجار الشفَافه»و سئئيت الصفائح الشفافه بالزجاج لأنها تصنع من مواد معدنيه» و الزجاجه هنا 
تعنى الزجاجه التى توضع فوق المصباح لتحفظ شعلتهءو تنظم جريان الهواءءلتزيد من نور الشعله. 


«المصباح»يتألف من وعاء للزيت و فتيل. 


5 د لاب لا 
عباره يُوقَدُ مِنْ شَجَرَهِ مج ركه رَبُْونَهِ لا فَوْقِئْهِ وَ لا غَوِيبَِ تشير إلى الطاقه التى تجهّز هذا المصباح بوقود لا ينضب معينه.و زيت 
الزيتون من أجود الوقود المستعمل للمصابيحء ثم أن هذا الزيت يحصل عليه من زيتون شجر يتعرّض للشمس من جميع جوانبه 
بشكل متساوءلا أن تكون الشجره فى الجانب الشرقى من البستان و بجانب حائط يمنع وصول أشعه الشمس إليهاءكما لا تكون 


فى جهه الغرب ليتعرض جانب واحد منها على أشعه الشمس.فلا تنضج ثمرتها بصوره جيده و لا يكون زيتها نقيا و صافيا. 
و بعد هذا الإيضاح يتين أنْنا للاستفاده من نور المصباح بإشعاع قوىّ نحتاج إلى توفر أربعه أشياء. 


٠١8: ص‎ 


«محفظه للمصباحالا تقلل من نورهءبل تركز هذا النور و تعكسه و«زجاجه» تنظم جريان الهواء حول الشعلهءو يجب أن تكون 
شفافه بدرجه لا تمنع تشعشع النورءو«مصباح»هو مصدر النورءو هو عباره عن إناء فيه زيت و فى أعلاه الفتيل. 


و أخيراهماده الا-حتراق)صافيه خالصه شفافه مستعده للاشتعال بدرجه يتصوّر فيها الإنسان إِنها سوف تشعل لوحدها دون أن 


يمسّها قبس من النار. 
كلّ هذه العبارات تكشف فى الحقيقه عن ظاهر القضيه. 
ومن جهه أخرى أورد كبار المفسّرين تفاسير عديده بشأن هذا التشبيه و أنّه ما هو«المشبّهاو من أىٌ نور إلهى يكون: 


قال البعضن :المقضوة هنا "تون الهدانه التى مجعلة اللهتقن قلوت البو مين »و يانه أخرى المقصود الأننان ادق اعفد فى :قلوت 
المؤمنين. 


و قال آخرون:إنَ المشه يعنى هنا القرآن الذى ينير قلوب الناس. 

و آخرون:إنّه إشاره إلى شخص النبى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم. 
و آخرون:إنّه إشاره إلى أدله التوحيد و العدل الإلهى. 

و آخرون:إنّه روح الطاعه و التقوى التى هى أساس كل خير و سعاده. 


وفى الحقيقه فإنّ هذه التفاسير قد أوردت كلّ ما جاء فى القرآن و الأحاديث الإسلاميه بعنوان مصاديق للنورءو جوهرها واحدءو 
هو نور الهدايه بذاته» و مصدره القرآن و الوحى ووجود الأنبياء»و ينهل من أدله التوحيدءو نتيجته التسليم بحكم الله و التمسكك 
بالتقوى. 


و توضيح ذلكك:إنْ نور الإيمان الموجود فى قلوب المؤمنين يحتوى على العناصر الأربعه المتوفره فى المصباح المضىء.هى: 
«المصباحاو هو شعله الإيمان فى قلب المؤمن يضىء طريق الهدايه. 

و«الزجاجهاهى قلب المؤمن ينظم الإيمان فى ذاته و يحفظه من كل سوء. 

و«المشكاه»صدر المؤمنءأو بعباره أخرى:شخصيته بما فيها وعيه و علمه 


١١17: ص‎ 


وفكره الذى يصون إيمانه من الأعاصير و الأخطار. 


«شجره مباركه زيتونهاهى الوحى الإلهى الذى يكون بمنتهى الصفاء و الطهاره و توقد شعله إيمان المؤمنين-فى الحقيقه-من نور 
الله الذى ينير السموات و الأرض و قد.شرق من قلوب المؤمنين»فأضاء وجودهم و نور وجوههم. 
فتراهم نزجوة الآدله العقلذتي رتور لوجي شك وق "ننه اف وتور علد كوو 


لا 
5 د لا 5 
ولهذا ترى القلوب المستعده لاستقبال النور الإ-لهى تهتدىء.و هى المقصوده بعباره يَهدِى الله لنوره مَنْ يَسْاءٌ و على هذا فإن 


المحافظه على النور الإ-لهى (نور الهدايه و الإيمان) يستوجب توفر مجموعه من المعارف و العلوم و الوعى و الأخلاق و بناء 
الذات»من أجل أن تكون كالمشكاه تحفظ هذا المصباح. 


كما تحتاج إلى قلب مستعد لينظم هذا النور الإلهى كما تنظم الزجاجه شعله المصباح. 
و تحتاج إلى مدد من الوحىءليمنحها طاقه مثلما تمنحها الشجره التى سمّاها القرآن بعباره شَّجَرَهِ شا ركه زَيُْونهِ . 


و تجب المحافظه على نور الوحى من التلوث و الميول الماديه و الا-نحراف إلى الشرق أو الغرب الذى يؤدّى إلى التفسخ و 
الاندثار. 


٠. 1 5 5‏ .0 1 لت و 2 علا 
و لتعبئ قوى الإنسان بشكل سليم بعيدا عن كل فكر مستورد و انحراف» لتكون مصداقا ل يَكادٌ رَيْنَها يُضِىء وَ لؤ لم تَمْسَسْه نار . 


و كل تفسير يتضمّن حكما مسبقا و يتضكن ذوق المفسّر و عقيدته الخاصّه به» أو رغبه يساريه أو يمنيه»أو خرافه يؤدى إلى 
تلويث سمعه هذه الشجره المباركه؛ و يقلل من تشعشع مصباحها.و أحيانا يطفئه. 


هذا هو المثال الذى ذكره الله لنوره فى هذه الآيهءو هو الذى أحاط بكلّ شىء 


١١8: ص‎ 


علما. 


و ممما سلف ينضح لنا أن ما ذكرته الرّوايات عن الأثمّه المعصومين عليهم السّلام بخصوص تفسير هذه الآيه أنْ المشكاه هى قلب 

ازهاج مي لاسر لوس و السب وو الا بر ليها جا وصبة ني عليه الى ازور اللحيارة المباركه إبراهيم 
الخليل عليه السّ.لام الذى يرجع نسب بيت النبوّه إليهءو عباره لا شَّرْقِئِهِ وَ لا عَرْبيْهِ تعنى نفى أىّ ميل إلى اليهوديه و النصرانيه فهو 
وجه آخر لنور الهدايه و الإيمانءو مصداق واضح لهاءو لا يعنى أن هذه الآيه مختصه بهذا المصداق. 


كما أن ما ذهب إليه بعض المفسّدرين من أن النور الإ-لهى هو القرآنء أو الأدله العقلائيه أو الَنَبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
بذاتهءله جذور مشت ركه بالتفسير أعلاه. 


وقد شاهدنا حتى الآن خصائص هذا النور الإلهىءنور الهدايه و الإيمان من خلال تشبيهه بمصباح قوىٌ الإضاءه. 


وو يجب أن نعرف الآن أين موضع هذا المصباح»و شكل موضعه؟ليتّضح لنا ما كان ضروريا إيضاحه فى هذا المجال.لهذا تقول 
الآبه التاليه:إنَ هذه المشكاه تقع فى بُيُوتٍ أَذْنُ اللَهُ أَنْ ُوْهَعَ لكى تكون فى مأمن من الشياطين و الأعداء و الانتهازيين وَ يذ كر 
فيهًا اسْمّهُ و يتلى فيها القرآن و الحقائق الإلهيه. 


وقد اعتبر العديد من المف رين هذه الآيه مرتبطه كما قلنا بالآيه التى سبقتها )١(‏ . غير أن البعض من المفشرين يرى أنّ هذه 
العملة عرفظ بالجمله الين للبهاء ال أن ذلكف يعون عن الصوانت. 


أمَا ما أورده البعض و تساءل عن مدى تأثير هذا النور الباهر فى البيوت 


٠١9: ص‎ 


)١- ١‏ -هكذا يكون تقدير الآيه«هذه المشكاه فى بيوت...أو هذا المصباح ف موكديفده الشخو فى نكمتن الله في 
بيوتافى الوقت الذى يرى أصحاب التّفسير التَانى أن عباره«فى بيوت/تعود إلى كلمه«يسبحاليكون معنى الآيه فى بُُوتِ أن الله 
أَنْ رْفحَ ا اقنة بد 0 بالْعُدُوٌوَ الالال أى فى الصباح والعساء لكان هذا التفسير لا ينسجم مع وجود 
كلمهفيهاالأنّه يعد تكرارا لا داعى لهءإضافه إلى عدم انسجامها مع الأحاديث الوارده بهذا الصدد (فتأملوا جيدا). 


المذكوره بتلكك الخصوصياتءفجوابه واضحءلأنّ البيوت التى ورد ذكرها فى هذه الآيه و التى بحرسها رجال أشداء ييقظون.هم 
الذين يحفظون هذه المصابيح المنيره»إضافه إلى أن هؤلاء الرجال يبحثون عن مصدر نورءفيهرعون إليه بعد أن يتعرّفون على 


موضع هذا النور. 
ولكن ما المقصود من هذه البيوت؟ الجواب ينضح بما ذكرته آخر الآ-يه من خصائص حيث تقول:أنّه فى هذه البيوت يسببح 
ل ل ار 
م 0 م 1 
0 ل لا تيه تمارة و لا بع عَن ور اللووَإام لصالا ري بل تخافه ن بوه يفنا ترك فهالتليت والنكاة 


إن هذه الفيناكي كنت عن أن ده الوك دهن المراكز الت عق دض حا مو هج اللدكو الهنا شرك للد كن للدي لياق حنقه 
الإسلام و تعاليم الله.و يضم هذا المعنى الواسع المساجد و بيوت الأنبياء و الأولياء خاصّه بيت النَبِى صل الله عليه و آله و سلّم و 
بيت على عليه السّلام.و لا دليل يؤْيّد حصرها من قبل بعض المفسّرين-بالمساجد أو بيوت الأنبياء و أمثالها. 


فى الحديث المروى عن الإمام الباقر عليه الشّلام «هى بيوت الأنبياء و بيت على منها» (1) . 


فى حديث آخر حيث سثل النْبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم لما قرأ الآيه»أى بيوت هذه؟فقال: 
«بيوت الأنبياءافقام أمووكر فقالنا وول اللههذا البيت منهاءيعنى بيت على و فاطمه.قال:«نعم»من أفاضلها» 590 


١٠١: ص‎ 


)١-١‏ -«الغدوءعلى وزن:علوابمعنى الصبحءو يقول الراغب الأصفهانى:الغدوه و الغداه من أوّل النهارءو قوبل فى القرآن 
بالآصالءنحو قوله ِالْعُدُو و الالال و قوبل الغداه بالعشي. و«الآصا ل»جمع «الأصل اعلى وزن«رسلاو هو بدوره جمع للأصيل 
بمعنى العصرءو السبب فى ذكر الغدو مفرده و الآصال جمعا؟يقول فخر الرازىءلأنٌ الغدو ذات بعد مصدرى و لا يجمع المصدر. 
-١‏ 7) -تفسير نور الثقلين»المجلد الثالث»ص 207. 


و كل ذلكك إشاره إلى مصاديق واضحه تذكرها الأحاديث كعادتها حين تفسير القرآن. 


أجلءإنَ كل مركز يقام بأمر من اللّهو يذكر فيه اسمه و يسبح له فيها بالغدو و الآصالءو فيه رجال لا تلهيهم تجاره عن ذكر 
اللهوفهى مواضع لمشكاه الأنوار الإلهيه و الإيمان و الهدايه. 


و ليه النوك مذ ماص 

أوَلها:أنّها شيدت بأمر من اللّه. 

و الأخرى:إن جدرانها رفعت و أحكم بناؤها لتمنع تسلل الشياطين. 

وخالفها: أنها: مر كز لذكر الله 

و أخيرا:فَإنٌ فيها رجالا يحرسونها ليل نهارءو هم يسبحون اللّه.و لا تلهيهم الجواذب الدنيويه عن ذكر اللّه. 
هلد ابوك ريده اقم اكه ميادو تليد نودو الأساف: 


ولا بدٌ من التنبيه إلى ورود كلمتين فى هذه الآيه هما «التجارهاو«البيعاو هما كلمتان تبدوان و كأنْ لهما معنى والجداءالا أن القرق 


بينهما هو أن التجاره عمل مستمرءو البيع ينجز مره واحدهءو قد تكون عابره. 


و يجب الالتفات إلى أن الآيه لم تقل:أنْ هؤلاء لا يمارسون أبدا التجاره و البيع بل قالت:إِنْهم لا تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر 
الله. 


نهم يخافون يوم القيامه و العدل الإلهى الذى تتقلب فيه القلوب و الأبصار من الخوف و الوحشه(و يجب الانتباه إلى أن الفعل 
المضارع»«يخافون» يدل على الاستمرار 2 الخوف»و هذا الخوف هو الذى دفعهم الي تحمل مسئولياتهم» و لبلوغ رسالتهم في 
الحياه). 


0 
وأشازت آخر هذه الآبات إلى الجراء الؤاقى لخزاسن تور الهندابه وتعشاق الحقّ و الحقيقه.فقالت: ليَجْرْيَهُمْ الله عق قيار 1 


يَرِيدَهُمْ مِنْ فَضَلِهِ » 


ضِن +111 


1 5 عم 5 وم لا - 
و لاعجب فى ذلكثءلأنٌ الفضل الإلهى لمن كان جديرا به غير محدود: وَ اللَهُ يرق مَنْ يِسَاءٌ بغر لطاب . 


و قال بعض المفتدرين عما تعنيه عباره أَحْسَنَ ليا عَمِلُوا فى هذه الآيهءأنّها إشاره إلى جميع الأعمال الطيبه»؛سواء كانت واجبه أم 


مستحبه) صغيره أم كبيره. 


واي اخروة انين انان إلى أن الله يكافم الحييه عفر اظالينازي اانا هما مكايا بيك نر ا اف الهج امن وده 

ع ه مير 5 لا عه م اس 2 
الأسامة فق لغ بالشفركه قله عدو أنعالها كما جاء هن الآيه(ا عكامق سؤاوه البقره حول حزاء المفقين هئ سبيل الله أن المكافاة 
تعادل سبعمائه مره أو ضعفها. 


كما يمكن أن تفسّر العباره السابقه بأنْ المقصود هو أن الله يكافئ جميع أعمالهم بموجب أفضلهاءو يشمل ذلكك أبسط أعمالهم 
وأومظطياحية يجعلها الله يسترى أفضل الأغمال سين منيحه المكافاه. 


و ليس هذا بعيدا عن رحمه الله و فضلهءو العداله تقضى بمساواه المكافأه مع العمل فى سبيل اللّهءإلا أنّ رحمه الله وسعت كلّ 


شىءءفهو يهب دون حساب و لا حدودءفذاته المقدسه غير محدوده.و أنعمه لا تنتهىءو كرمه عظيم لا حدود له. 
ملاحظات 

نا كثيرا من مسائل هذه الآيات خلال تفسيرنا لهاء و بقيت عدّه أحاديث يقتضى الأمر ذكرها بغيه إتمام هذا البحث. 
١-نقرأ‏ 


فى كتاب روضه الكافى حديثا عن الإمام الصادق عليه السشلام فى تفسير آيه النور::إن المشكاه قلب محمد صلَى الله عليه و آله و 
سلّم و المصباح النور الذى فيه العلم» 


١١7: ص‎ 


ا'حو 


جاء حديث آخر عن الإمام الباقر عليه السّ.لام فى توحيد الصدوق إن المشكاه نور العلم فى صدر النْبِى صِلَّى اللّه عليه و آله و 
سلّم و الزجاجه صدر على...و نور على نور إمام مؤيد بنور العلم و الحكمه فى أثر الإمام من آل محمد صلى الله عليه و آله و 
سلّمءو ذلكك من لدن آدم إلى أن تقوم الساعه.فهؤلا-ء الأوصياء الذين جعلهم الله عرّ و جل-خلفاء فى أرضه و حجج على 
خلقهءلا تخلو الأرض فى كل عصر من واحد منهم» (1) . 


عو فشر 


حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّ.لام المشكاه بفاطمه عليها السّلام و المصباح بالحسن عليه السّ.لام و الزجاجه بالحسين 
عليه السّلام. () 


وكيا أرنا سابنا فإ اكباث سعهوها واسعابو كل حديك من هذه الأحاديك باق لمضننااق باوق عق مضاذيقها دوق الاتعلال 


و بهذا لا نجد تناقضا فى الأحاديث السابقه. 
ع؟-نقرأ 
فى حديث عن أبى جعفر الثمالى قال:قال أبو جعفر عليه السّلام الباقر لقتاده: 


من أنت؟قال:أنا قتاده ابن دعامّه البصرى فقال له أبو جعفر عليه الس لام:أنت فقيه أهل البصره#قال:نعمءفقال له الامام الباقر عليه 
التد.لام:نويحكك يا قتاده إن الله خلق خلقا من خلقه فجعلهم حججا على خلقه.فهم أوتاد فى أرضه قوّام بأمره نجباء فى علمه 
اصطفاهم قبل خلقه. أظله عن يمين عرشه قال:فسكت قتاده طويلا ثم قال: 


أصلحك الله و الله لقد جلست بين يدى الفقهاء و قدّامهم»فما اضطرب قلبى قدَّام واحد منهم ما اضطرب قدّامكك. 


ترق و مذْكر فيه اشيمة يتريح لَهُ فيها لدو و 


42 
و 
6 
حٌُ 
الحا 
ها 
8 


فقال له الإمام الباقر عليه الس لام: تدرى أين أنت؟ بين يدى: يبوت 
7 » لأىه لا .به 9 لا 22لا 0 
الخال رخال لا نيهم بَلكارَة وَ لا بي عَنْ ذكر اللَّهِ وَ إقام الصّلاءِ وَ 


صم 
نا 
م١‏ 

اذ 


١١7١: ص‎ 


.)20" -نور الثقلين فى تفسير الآيات موضع البحث(مع بعض التلخيص المجلد الثالث»صفحه 805 و‎ )١ -١ 
-المصدر السابق.‎ 075 


عد حا يدن الساق: 


قال لداققاده :فيدقق .و الله جحل اللقدا كك واللهناهى بوت حجاره ولا طيو 1ك 
لدو كر 


حديث آخر حول رجال الله حماه الوحى و الهدايه: «هم التجار الذين لا تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر اللّهءإذا مكل مزاقية 
الصلاه أدوا إلى الله حقّه فيها» (7) إشاره إلى أنّ هؤلاء الرجال همهم ذكر الله و لا يقدمون عليه شيئاءرغم أَنّهم يمارسون نشاطا 
اقتصاديا فى الحياه. 


#-وصفت شجره الزيتون فى الآيات السابقه بأنها شجره مباركه. 


وكان لهذه الشجره أهميه بالغه حين نزول القرآنءو قد اقضح ذلك اليوم؛لأنٌ كبار العلماء أخبرونا بخلا-ءصه تجاربهم و 
دراساتهم عن خواصٌ أنواع النباتات» و حول شخره آلز نتن يقر لوق الياغار كتاستاءو قدرها فقي حجذاءو مها آخره الريوتيو 
لها دور حيوى فى سلامه الجسم. 


يقول ابن عباس :إن أجزاء هذه الشجره مفيده و مريحهءو حتى رماد خشبها فيه منفعه»و هى أول شجره نبتت بعد طوفان نوح عليه 
الّلامءو قد دعا لها الأنبياء و باركوها. 


/ا-ذكر المفسّ رون الكبار عدّه تفاسير لعباره؛نور على نورافقال المرحوم الطبرسى فى مجممع البيان:إِنْها إشاره إلى أنبياء من نسل 
واحد يتعاقبون على النبوه و يواصلون طريق الهدايه. 


و يقول الفخر الرازى فى تفسيره:إنْها إشاره إلى تجمع شعاع النور و تراكمه» حيث ذكر حول المؤمن:«يقف المؤمن بين أربعه 
مواقئءفإذا وهبه الله شكره؛ 


١1١: ص‎ 


1 عاليضدر الباع ةدغ 
؟- (١‏ -المصدر السابق. 


و إذا أصابته مصيبه صبر و صمدءو إذا تكلم صدقءو إذا حكدم بين اثنين عدلءو هو إنسان واع بين جهله و مثله كحىّ بين 


أموات.إنّه يسير بين خمسه أنوار:كلامه نور» عمله نور إقامته نور»رحله نورءهدفه قر اللة يوم القيامه). 


و يمكن أن يكون النور الأنوّل الذى ذكرته الآيه إشاره إلى نور الهدايه الإلهيه عن طريق الوحىء و النور التّانى نور الهدايه عن 


أو أن النور الأوّل هو نور الهدايه التشريعه.و النور الثّانى نور الهدايه التكوينيه فهو نور على نور. 


و بهذا فرت هذه العباره بمختلف مصادر النورءمرّه فرت بالأنبياء و أخرى بأنواع النورءو مره ثالثه بمراحل النور المختلفه»و هى 
ممكنه جميعا فى آن واحدملأنٌ مفهوم الآيه واسع جدا(فتأملوا جيدا). 


١١0: ص‎ 


الآبتان [سوره النور (71): الآيات 9 الى ]8٠‏ 


اشاره 
0 ا لا لا لا 


وَآَلَّذِينَ كَفَوُوا أَطالَهُعْ كس لاب بقبعه يخس يه لظمآنُ لاء عتى إذا لاه ل يَجِدْهُ سينا وَ وَجَدَ الله عِنْدَهُ قَوَفَاهُ حِلطَابَهُ وَ آللهُ سَرِيعُ 
35 5 عي 1 00 ولا 5 1 مض 1 5 و 5 هه 2 لاء. - 2 
الجللاب (0 أ كَفْلماتٍ فى بخر لبي يَعْشاه مؤج مِنْ فَؤْقِهِ مؤج مِنْ فَؤقِه لكاب ظُلَات بَغض ها قوق تغض إذا أخرج وده لم 
بك ارين لم يكل الله له ثور فللا لذيق لور زب 

التفسبر 

اشاره 

أعمال سرابيه 


الآخرين تناولت هذه الآيات عالم الكفر و الجهل و الإلحاد المظلم»و تحدثت عن الكفار و المنافقين الذين وجودهم فلات 
 ._‏ لا 0 سهءه 5 ٠ 5 ٠.‏ م 97 5 .0 د و 
بَغضها فؤق بض خلافا للمؤمنين الذين أصبحت حياتهم و أفكارهم نُورٌ عَللم ثور . 


١١8: ص‎ 


الكلام فى الآيه الأولى عن الذين يبحثون عن الماء فى صحراء جاقّه حارقه.و لا يجدون غير السراب فيموتون عطشاءفى الوقت 
الذى عثر فيه المؤمنون على نور الإيمانءو منبع الهدايه الرائعه»فاستراحوا بجنبهاءفتقول أوّلا: 


0 
وَ الّذِينَ كفَوُوا الهم كملا كمسلاب بقِيعهِ يَخسبةُ الطَفآنٌ كاه عتى إذا 21 لغ بجذة كينا 


لا لا لا 
و لكن يجد الله عند أعماله وَ وَجَدَ اللَهَ عِنْدَهُ فََهاهُ لابه وَ اللَهُ سَرِيعٌ الْحلطَاب . 


«السراب»)مشتق من السرب على وزن«حرب)بمعنى الطريق المنحدرء و تطلق كلمه السراب على لمعان يشاهد فى الصحارى و 
المتحدراك عن عي و كاله ماو ماهو إل اتعكاش لأشعه القمس 233 


و يرى البعض أنّ«القيعه؛ جمع«قاعه؛»بمعنى الأرض الواسعه التى لا ماء و لا نبات فيهاءو يطلق ذلكك على الصحارى التى يظهر فيها 
السراب فى معظم الأحافة ال إن فى التسري بو اللغرويية يوق أن هته الكنيها سرحو يديا هااا ورقدات 3 


و رغم عدم وجود الفرق من حيث المعنىءفإنٌ الآيه توجب أن تكون هده الكلمه مفرده.لأنّها ذكرت السراب مفردا و السراب 
الواحد يكون فى أرض واحده طبعا. 


55 5 55 ع 4 0 ولا - - 
ثم تناولت الآديه القانيه مثالا آخر لأعمال الكفار و قالت: أَوْ كَطَللَاتِ فى بخر ليب يَفْسَاءُ مَؤْجٌ مِنْ قَؤقِه مَؤْجٌ مِنْ فؤقه سَلملَاب و 
9 4 2 0 لاع 5 م 1 
نهةا السنوال ككرن لكات يفشها قوق تفن إذا أخرج يَدَهُ لَعْ يكذ الها . 


أجلء إن النور الحقيقى فى حياه البشر هو نور الإيمان فقطءو من دونه تسود 
ص ١١17:‏ 


)١ -١‏ -يقول علماء الفيزياء المعاصرون:عند ارتفاع درجات الحراره فالهواء المجاور للأرض يتمدد و يزداد تخلخله فيختلف مع 
الطبقه المجاوره لهو بذلكك تنعكس موجه الضوء ويحدث السراب. 
؟- ؟) -تراجع التفاسير التاليه:مجمع البيان»روح المعانى»تفسير القرطبى.تفسير الفخر الرازىءو مفردات الراغب. 


الحياه الظلماتءو نور الإيمان هذا إِنّما هو لطف من عند الله وَ مَنْ لَمْ يَجْعَلٍ الله لَهُتُوراً ما لَهُ مِنْ تور . 


و لفهم عمق هذا المثال لا بد من الاهتمام بمعنى كلمه«اللمجىَو هو البحر الواسع و العميق.و بالأصل مشتقّه من«اللجاجابمعنى 
متابعه عمل ما(التى تطلق عاده على الأعمال غير الصحيحم) ثم أطلقت على تتابع أمواج البحر و استقرارها الواحده بعد الأخرىءو 
لقن امعتدي» غيذه الكليه يدا الس لآن اليد كلبا كان ضيقا ووابكنا ترداد أمواجة 


ولو تصوّرتم بحرا هائجا عميقاءو مع علمنا أن نور الشمس أقوى أنواع النور لكنّه لا ينفذ إلا بمقدار معن فى البحرءو آخر 
حدود نفوذه فى العمق لا يتجاوز سبعمائه مترءحيث يسود الظلام الدائم أعماق البحار و المحيطات. 


كما نعلم أن الماء إذا كان هادثئا يعكس النور بشكل أفضلءبينما تكسر أمواج البحر أشعه الشمسءو لا تسمح لها بالنفوذ إلى 
العق الابمتهان أقريو إذا أضفنا إلى ذلك مسأله مرور سحاب داكن اللون فوق هذا البحر الهائجءفإنَ الظلام يزداد عتمه و 
سوادا بشكل كبير )١(‏ . 


إن الظلا-م فى عمق البحر من جههءو ظلمه الأمواج الهائجه من جهه أخرىء و ظلمه الغيوم السوداء من جهه ثالثه.ظلمات متراكمه 


بعضها فوق بعض. 
و فى مثل هذا الظلام لا يمكن رؤيه أىّ شىء.مهما اقترب منَاءحَتَى لو وضع الإنسان الشىء نصب عينيه لما استطاع مشاهدته. 


و هكذا حال الكفار الذين حرموا من نور الإيمان فابتلوا بهذه الظلمات» خلافا للمؤمنين الذين نؤر الله قلوبهم و طريقهم و هم 


مصداق نُورٌ عَلإ نور . 
و قال بعض المفسرين:إنْ هذه الظلمات ثلاثه أقسامءقد ابتلى غير المؤمنين 
ص ١18:‏ 


)١-١‏ -يجب الانتباه إلى أن«السحاب»يعنى كما جاء من«لسان العرب/الغيوم الممطرهءو عاده تكون السحب المتراكمه أكثر 


عثكمه. 


بهاءو هى:ظلمه العقيده الباطله»و ظلمه القول الخاطئ»و ظلمه السلوك السىء. و بعباره أخرى:إِنْ أعمال غير المؤمنين أساسها 
الفكرى ظلمات.و كذلكك أقوالهم التى هى انعكاس لعقائدهمءثمٌ انسجامها مع أفعالهم الظلمانيه. 


وقال آخرون:إِنَ هذه الظلمات الثلا.ث عباره عن مراحل جهل غير المؤمنينءو أوّلها أنْهم لا يعلمونءو ثانيتها أنّهم لا 
يعلمونءبأنهم لا يعلمونءو ثالثتها أنهم مع كل هذا يتصوؤرون أنْهم يعلمونءو بهذا يعيشون فى جهل مركب دامس. 


و قال البعض الآخر :إن أساس المعرفه-كما بقولرالغراة المجيلطفى ثلاثه 0 :القلب و العين و الأذن(و بالطبع يعنى بالقلب 
العقل).كما جاء فى الآيه(0/8) من سوره النحل: وَ اللَهُ أُخْرَجَكمْ مِنْ بُطونٍ باتع لآ تعلفوت ميا وَجَعَلَ لَكُم القع و بار 
الْأفْيدَه (0) .و لكن الكفار فقدوا بكفرهم نور العقل و السمع و البصر»فصاروا فى ظلمات متراكمه. 


ولا تناقفض بين هذه التفاسير الثلاثه» كما هو واضحءإذ يمكن أن تشملهم هذه الآبه جميعا. 


و على كل حالءفيمكتنا أن نصل إلى استنتاج عام من الآيتين السابقتين.فقد شبهت الآيه أعمال غير المؤمنين بنور كاذب كسراب 
يراه ظمآن فى صحراء جافه. لا يروى هذا السراب العطاشى أبداءو إِنْما يزيد فى سعيهم للحصول على الماء فيرهقهم دون نتيجه 
تذكن 


ك ينتقل القرآن من الحديث عن هذا النور الكاذب»الذى هو عباره عن أعمال المنافقين إلى باطن هذه الأعمالالباطن المظلم و 
المخيف و الموحش حيث تتعطل فيه حواس الإنسانءو تظلم عليه الدنيا حتى لا يرى نفسه.فكيف يمكنه رؤيه الآخرين. 


١١95: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير الفخر الرازىءللآيه موضع البحث. 


و طبيعى أن المرء فى هذه الظلمات فى وحده مطلقه و جهل دائمءلا يجد طريقهءو لا رفيق سفرهءو لا موقف لهءو لا يملكك وسيله 
للنجاهءلأنّه لم يكتسب شيئا من مصدر النورءأى الله سبحانه و تعالى»و قد ختم اللّه على قلبه بالجهل و الضلال. 


ولعلكم تتذكرون أننا قلنا: أن النور مصدر أنواع الجمال و الحياه و الحركه. عكس الظلام الذى يعتبر مصدر القبائح و الموت و 
العدم و السكون و السكوت. 


الظلام مصدر الخوف و الكراهيهءو هو توأم الهم و الغمّ»هكذا وضع الذين افتقدوا نور الإيمان»و غرقوا فى ظلمات الكفر. 


١٠١: ص‎ 


الآبتان [سوره النور (71): الآيات 5١‏ الى 617] 


اشاره 
لا 


عَمَ > 


ب 2 0 لا يه لار و م عار 
لغ تو أن الله , تبيخ له من فى آلشل وات وض و الطيد صَافاتٍ كل هذ لم عه لاتة و مشبيحة و أله ليم بلا فقُونَ (81) و 
لله شلكك آلسَلطاواتٍ و ألَْرْض و إِلَى الله لْمَصِيدٌ (؟6) 


التفسير 

اشاره 

الجميع سبّح لله: 

تحدقت لكات الساق مو نور اللسنوى الهداءه و الآأماذىى عن الظلمات المشباعفه للكقر و القتلال 


1 الا ناك موضع البحثءفإتها نيدت عد دلاقل الأنواز الالهيةبو أسبات الهندايدةو تخاطي الآية الى ضلكى اللهغليةو الهو 

سلّم فتقول: أل ب ا دم ل ع و اا ل 
1 

سداد 0 :الله عريه ف 


و بما أن هذا التسبيح العام دليل على خلقه تعالى لجميع المخلوقات؛ و خالقيته دليل على مالكيته للوجود كلهءو كذلكك دليل 
على أن كل ما فى الوجود يرجع إليه سبحانه»فتضيف الآيه َه ملك الملابات و الْض و إلى الل الْمَصِيز: 


١١١: ص‎ 


كما يحتمل وجود رابطه بين هذه الآيه و سابقتهاء.حيث تحدّثت الآيه الأولى فى آخر جمله لهاءعن علم الله بأعمال البشر جميعا و 


أمَا هذه الآيه فقد أشارت إلى محكمه العدل الإلهى فى الآخره.و أنّ للّه ما فى السموات و الأرضءو هو الحاكم و القدير العادل 


فى مصير الناس و ما فى الوجود. 
مسائل مهمه: 

اشاره 

١‏ -ماذا تعنى عباره أَلَمْ َو 


حسبما يراها الكثير من المف رين تعنى: ألم تعلم»حيث التسبيح العام من قبل جميع المخلوقات فى العالم لا يمكن إدراكه 
بالعين»بل بالقلب و العقل. 


و لكون هذه القضيه واضحه جدا و كأنّها ترى بالعين المجرّده.استخدمت الآيه عباره أ لَمْ تر . 


كما يجب الانتباه إلى أنّه على الرغم من كون المخاطب فى هذه الآبه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم بالذاتءفإنٌ عددا من 
المفشرين ير ألها تشمل الناس جميعاء لأن ذلكك من أساليب القرآن المجيد اتبعها فى كثير من آياقه, 


و قال البعض:إِنَ هذا الخطاب خاصٌ بالنَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى مرحله الرؤيا و المشاهده.حيث منحه اللّه القدره على 
مشاهده تسبيح جميع المخلوقات؛ و كذلكك منح سبحانه و تعالى هذه القدره لجميع عباده المخلصين له المتمشكين بهداه. 


أَمَا بالنسبه لعامّه الناسءفالمسأله تخصٌ إدراكهم لتسبيح الموجودات عن طريق العقلءو ليس بالمشاهده البصريّه )١(‏ . 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير الصافى لالآيه موضع البحث. 


"-التسبيح العام لجميع المخلوقات 


تحدّثت الآيات المختلفه فى القرآن المجيد عن أربع عبادات تمارسها مخلوقات هذا الكون العظيم»هى:التسبيحءو الحمديو 
السجود.ءو الصلاهءأمًا الآبه موضع البحثءفقد تناولت الصلاه و التسبيح. 

0 00 
و تحدثت الآيه الخامسه عشره من سوره الرعد عن السجود العام: وَ لِلّهِ يَسيجْدٌ مَنْ فى السَطاوَاتٍ وَ الْأَرْض . 
أما الآبه الامة واد روسرس سود الإسراءءفقد تحدثت عن التسبيح و الحمد من قبل جميع المخلوقات فى الوجود كله وَ إِنْ 
مِنْ شَئْءٍ إلا يسح بِحَمْدِهٍ و قد تناولنا حقيقه الحمد و التسبيح العامّين من قبل المخلوقات و التفاسير المختلفه الوارده بهذا 
العدكةقن لفسيرتا الآنه التايعة و الأريعيه :مق سوره اران و تذكر هنا ملخضة: 


هناكك تفسيران جديران بالاهتمام»و هما:- ١-إِنّ‏ ذرات هذا العالم كلها-عاقله أو غير عاقله-لها نوع من الإدراكك و الشعورءو هى 
تسبح فى عالمها لله و تحمده على الرغم من عدم إدراكنا لها. و لهذا التفسير أدلّه قرآنيه. 


؟-إن القصد من التسبيح و الحمد هما ما نعبر عنه بعبارهالسان حاله/أى نظام الوجود و أسراره المدهشه الكامنه فى كل مخلوق 
تتحدّث بصراحه عن عظمه الخالق و علمه و حكمته التى لا حدود لهاءإذ كلّ مخلوق جميلءو كل أثر فنئ بديع يثير الدهشه و 
الإعجاب حتّى أن لوحه فنيه و قطعه شعريه جميله»:تحمد و تسبح لمبدعها.فمن جهه تكشف عن صفاته(بحمدها له)و من جهه 
أخرى تنفى عنه أى عيب أو نق ص(فتسبحه).فكيف و هذا الكون العظيم بما فيه من عجائب و غرائب لا تنتهى!(للاطلا-ع أكثر 


على ذلكك يراجع تفسير الآيه *؟ من سوره الإسراء فى تفسيرنا هذا). 


١77: ص‎ 


و إذا قلنا:إن عباره يتريح له مَنْ فى القلطالات و الأدض تعتى سببح كل من فى السماوات و الأرضءو تحذد كلمهامن#بذوى 
العقولءفإِنَ التسبيح يخصّ هنا المعنى الأنوّلءفهو تسبيح بوعى و إراده و لا-زم هذا القول أن الطيور أيضا لها شعورءلأنٌ كلمه 
الطيور جاءت بعد حرف«من).و لا عجب فى ذلك لأنٌ آيات قرآنيه أخرى قالت بوجود مثل هذا الشعور لدى بعض 


الطيور(يراجع تفسير الآيه 8 من سوره الأنعام). 
#-التسبيح الخاصٌ بالطيور: 


ما السبب فى ذكر تسبيح الطيور من بين جميع المخلوقات» و خاصّه فى حاله بسط جناحيها فى السماء؟ المسأله تكمن فى أن 
الطيور إضافه إلى تنوّعها الكبيرء:تمتاز بصفات خاصضّه تجلب نظر كل عاقل إليها.حيث تحلق هذه الأجسام-و بعضها ثقيل-فى 
السماء خلافا لقانون الجاذبيه»و تطير بسرعه من نقطه إلى أخرى فى الجوءو تركب أمواج الرياح و هى باسطه جناحيها دون أى 
تعب أو جهد. بشكل يثير الإعجاب. 


و المثير فيها هو إدراكها لقضايا الأنواء الجويهءو معلوماتها الدقيقه لوضع الأرض الجغرافى-خلال سفرها و هجرتها من قاره إلى 
أخرىءحتى أنْ بعضها يهاجر من القطب الشمالى إلى القطب الجنوبى. 


فهى تمتلكك جهاز توجيه خفى عجيب يرشدها إلى الهدف إيّان سفرها الطويل»حتى لو تلودت السماء بالغيوم.و هذه من أكثر 
الأمون | كارنة للدهشه والعجب.و من أوضح أدله التوحيد. 


طبون اللبل بندورها تملك رادازا مدهها وخبرها تحن الطيراة فى ظلمه اللبا عن كل خاهز أمامهاهى أن يعضنها برق سبكه 
تحت الماء»فيخطفها بسرعه البرق»و هذه ميزه مدهشه فى هذه الطيور!! 


ون ع1 


و على كل حال فإنّ هناكك أمورا عجيبه فى الطيور جعلت القرآن المجيد يخصّها بالذكر. 
ا لاي 4 و 
؟-عباره كُلّ كذ عَلِمَ صَلاتَهُ وَتَيحَة : 


نسب عدد من المفسّررين ضميرهعلم)»إلى كلمه١كل؛ءو‏ بهذا يصبح معنى العباره السابقه:كل من فى الأرض و السماءءو كذلكك 


و قال بعض المفشرين:إِنّ ضمير(علم) يعود إلى الله تعالى»أى أنّ اللّه علم صلاه و تسبيح كل منهم. 
و التفسير الأوّل يلائم الآيه بشكل أفضل. 
و بهذا الترتيب يعلم كل مسح لله أسلوب تسبيحه و طريقته و شروطه و خصائص صلاته. 


فإذا كان التسبيح بوعى من هذه الكائنات يتّضح جيدا مفهوم هذا الكلام, أمّا إذا كان بلسان حالها فيكون مفهومه أن كل واحد 
منها له نظام خاصٌ يعبر بشكل من الأشكال عن عظمه اللّهبو كل واحد منها يعكس قدره اللّه و حكمته. 


ه-ما المقصود بالصلاه؟ 
قال بعض المفشرين كالمرحوم«الطبرسىافى مجمع البيان»و«الآلوسى» 2 روح البيان: إن الصلاه هى الدعاء. 


و هذا هو مفهومها اللغوىءو بهذا تمارس جميع المخلوقات فى الأرض و السماء الدعاء إلى الله بلسان حالها أو مقالها و تسأله 
الرحمه.لأنّه أرحم الراحمينءو أنه سبحانه و تعالى يمنّ عليها برحمته كلا بحسب قابليته. 


غايه الأمر إِنّهُم جميعا يعلمون حاجتهم و مطلبهم و ما ينبغى أن يدعونء 


١1١06: ص‎ 


و إضافه إلى ذلك-وفق الآيات التى أشرنا إليها سابقا-فهم خاضعون لعظمه الله و قد سلموا بقوانين الخلق»و يردّدون من 
الأعماق الالا علق صفاقه الكامله انها و ال 6 وينفن كل تقطن عه جل :اسه المقدس: 


وبهذا الشكل تتم العبادات الأربع «الحمداو«التسبيحاو«الدعاء) و«الشجود). 


١7: ص‎ 


اشاره 

ا كا 5 ل10 22 رك و رو م لا لا و 7 8 5 لا 

ألم تر أن آله ييزجى سرحاباً ثم يُوَلف يَيَهُ ني به بجعله كاماً قترَى اْوَدْقَ يَخْرْجٌ مِنْ خلاله و ير تَزّل مق القلكاء مخ بال فيها مِنْ برد 
5 0 2 لا لا و ات 2 3 ات 8 
قيصيبُ به مَنْ يَشاءٌ وَ يض رفة عَنْ مَنْ يَشَاءٌ يَكادٌ سَنا ب ع لا و الاي إن فلكم لوه اول 


اشاره 
جانب آخر من الخلق العجيب: 


نواجه ثانيه-فى هذه الآيات-جانبا آخر من مسأله الخلق المدهشهءو ما احتوته من آيات العلم و الحكمه و العظمهءو كل ذلكك 
مق أدله ترمد ذات الله الطاهفره. 


1 
بخاطب القرآن المسجيد الب صَلَى الله عليه و آله و سلم ثانيه .و يقول أ لع قر أن الله يان ملاب 


1١77 ص‎ 


و بعد أن تتراكم السحب ترى قطرات المطر تخرج من بين السحاب و تهبط على الجبال و السهول و الصحارى قَتَرَى الْوَدْقَ 
ٍ 31 
يَخْرّحٌ مِنْ خلاله . 


و كلمنكوة شر و ستعقد يو رالأرصاء وآ سوقة بأسلوت لزع لتقف التكلوقات الشكره هنا وهنا كه بتصد جمعها. 

و هذا التعبير يصدق بالنسبه للسحب.حيث ترتفع كلّ قطعه منه من جانب من البحر.ثمم تسوقها يد القدره الإلهيه.و تجمعهاءفتراكم 
بعضها على بعض. 

و كلمه ركام)على وزن«غلام»»بمعنى الأشياء المتراكمه بعضها فوق بعض. 


و أمّا«الودق»على وزن١«شرق»»ءفيرى‏ الكثيرون أنّها حئات المطن إلا أَنْ الراغب الأصفهانى يرى فى مفرداته أنّها ذرات دقيقه من 
الماء»أى:الرذاذ الذى يتناثر فى الفضاء حين هطول المطر. 


و المغنى الأول أكثر ملاءمه هتاءفما يبدل بشكل أكبز على عظمة اللة هو درات المطر نفسها ليس رذاذهءإضافه إلى أن الفرآن 
كلما ذكر السحاب و نزول بركات الله من السماءءأشار فيها إلى المطر.فهو الذى يحيى الأرض بعد موتها و يبعث الحياه فى 
الأشجان :و الناناكةودزروى قفن الكوو الخيزان: 


وناو ترق إلى طلاخره ار مع لواف الستداء الهف ره السيات سيك فالاو دز ل وق لاد و با لا فيه مث زد 
أى من جبال السحب فى السماء تنزل قطرات المطر على شكل ثلج و بردءفتكون بلاء لمن يريد الله عذابه فتصيب هذه الثلوج 
1 0 


ف لا 
يَصرفه عن مَن يَسَاءٌ . 


أَجْلءإنّه هو الذئ بتر ل'الغيث السخضب من سحابه ثاره...و هن الذئ يصهره بردا بأدنى تغيين بأمره فيضين“يه(بالأذى)مق يشاءعو 


ربما يكون مهلكا أحيانا. 


1١7: ص‎ 


و هذا يدل على منتهى قدرته و عظمته-إذ جعل نفع الإنسان و ضرره و موته و حياته متقارتبل مزج بعضها ببعض! و فى نهايه 
5 5 5 2 و لأا 5 مَِ 
الآيه يشير إلى ظاهره أخرى من الظواهر السماويه التى هى من آيات التوحيد فيقول سبحانه يَكادٌ سَنا بَرْقِهِ يَذْهَبُ بالأنطار: 


فالمهب المواقدقالحققد ون ذرات الجاء محم فى طتاتيا العجدات «الكيربا دوو تريقن إيناضا نهل يرقها(النيوةاو 
لكان كد رعدها السمع من صوتهءو رئما اهتزت له جميع الجا 


إن هذه الطاقه الهائله بين هذا البخار اللطيف لمثيره للدهشه حمًا!... 
رد على استفسار: 
السؤال الذى بقى هنا هو:ما هذا الجبل الذى فى السماء ينزل منه البرد؟ أجاب المفسّرون عن هذا الاستفسار بأجوبه مختلفه»هى: 


١-قال‏ البعض:إِنَ كلمه الجبال هنا كنايه.مثلما نقول جبل من غذاء أو جبل من علم.و على هذا فإنّ مفهوم الآيه السابقه»هو أن 
هناكك بردا متراكما كالجبل فى قلب السماء أوجد السحابءو ينزل قسم منه فى المدنءو قسم آخر فى الصحراءء؛ و يصيب به من 
شاف 


دوذ كراضاجب تفسيراقق ظلال القرافوديانا آخر هو الأوقق بصنب الظاغريو هر كوا يد الله فى الستحاب و تدفعه من مكان 
إلى مكانءثمٌ تؤلف بينه و تجمعه فإذا هو ركام بعضه فوق بعض.فإذا ثقل خرج منه الماء و الويل الهاطل؛ و هو فى هيئه الجبال 
الضخمه الكثيفهءفيها قطع البرد الثلجيه الصغيره»و مشهد السحاب كالجبال لا يبدو لنا كما يبدو لراكب الطائره و هى تعلو فوق 
السحت أو 


١١9: ص‎ 


تسير بينهاءفإذا المشهد مشهد جبال حقاء بض خامتها و مساقطها و ارتفاعها و انخفاضهاء و إِنّه لتعبير مصور للحقيقه التى لم يرها 
الاش :إل بنك ما وكيوا الطائرات» 143 : 


ويمكن أن يضاف إلى ذلك أنْ العلماء يرون فى كيفيه تكون البرد فى السماء أَنْ قطرات المطر تنفصل من السحابءو إذا مرت 
بطبقه بارده من الهواء أصبحت ثلجاءثمٌ تدفعها أحيانا العواصف الموجوده هناكك إلى الأعلىءفتدخل قطع الثلج هذه إلى داخل 
السحبءو يكتسب بعضها مياها جديده ثم تهبطءفتجمد ثانيه عند مرورها بطبقه من الهواء البارد جدًا. 


و كلما تكرر وقوع هذا العمل نمت هذه القطع من الثلج و ازداد وزنهاءإلى أن تقع على الأرض بعد أن تعجز الأعاصير عن دفعها 
إلى الأعلى مدّه أخرى.أو أن الإعصار يهدأ فيسقط البرد على الأرض. 


و بهذا الشرح العلمى بتضح لنا المراد من كلمه«الجبال»التى وردت فى هذه الآيه.لأن تكوّن البرد بقطع كبيره و ثقيله ممكن فى 
حال تراكم السحبءحتى يقذف الإعصار حبات البرد وسطهاءلتكسب هذه الحبات قدرا أكبر من مياه السحب. 


وذلك ممكن فى حاله وجود جبال مرتفعه من السحب.لتكون مصدرا جيدا لتكون البرد. (5) 
و نقرأ هنا تحليلا آخر ذكره بعض الكتّاب.و خلاصته كالآتى:«أشارت 
ص ١١١:‏ 


)١ -١‏ -تفسير من ظلال القرآن المجلد(9١-١7)صفحه‏ 4١١1-١١1حدار‏ إحياء الكتب العربيه-الطبعه الأولى. 

-١‏ 1) -تكرر حرف (من)ثلادث مرات فى عباره وَيُكَرّلُ مِنَ العلطاءِ مِنْ لطال بها مِنْ بردٍ أولاها ابتتدائيه:و ثانيتها لها نسبه مع 
ابتدائيهءو أمَا الثالئه فقد اختلف فى تفسيرها كما ذكرنا أعلاه»ءفهى بحسب التفسير الأَوّل بيانيه»و يكون مفهوم الجمله هو ينزل من 
السماء من جبال من برد.و قد حذف مفعول الفعل(ينزل)و هو البردءو يفهم ذلكك من قرينه فى الكلام» و على حسب التفسيرين 
التَانى و اثالث اللذين اخترناهما تكون«من/إِمَا زائده(حسبما نقله تفسير روح المعانى عن الأخفش)أو هى للتبعيض. 


الآيات موضع البحث بصراحه إلى الجبال الثلج»أى الجبال التى فيها نوع من الثلوج. 


و هذا يثير الانتباه كثيراءلا-ن اختراع الطائرات و التمكن من التحليق بها فى مستوى مرتفع زاد من آفاق علم البشرءفقد تمكن 
العلماء من الوصول إلى سحب مستوره و متكونه من تراكمات ثلجيهءو حقًا ممكن أن تسمى بجبال الثلج. 


و مما يثير الدهشه أن أحد علماء السوفيت استخدم-لعده مرات-اسم «جبال السحب!و«جبال الثلج»اخلال شرحه موضوع سحب 
العواصف الثلجيه» و بهذا ينضح لنا وجود جبال من الثلج فى السماء. 


و أشارت القيه العاليه إلن إلحدى عاجز الخلق و دلافل اعظية اللدءو شر خلق الليل .و التيان ما قهما هن خصائض يرت قل 
رك م #6 ل 8 2 لارء ر 2 7 
تلك الله اليل 4 كار ]إن فى دلك امد ناولى الا ضاق 


واذكرت لمعي فلب وغدة #فاسيرعفقال البعقن: إن عقب الليل و التهار .هو أنه إذا حل اهما مجا الآخر, 
وقال اللعقى :]قير احزهيا و كول الأغريو عدف ذلكه بصورة كدويضة و له ارساطبالقصول الأريعة. 
و اعتبر آخرون تقلبات الحرّ و البردء.و حوادث أخرى تقع فى الليل و النهار (1) . 


و ليس بين هذا التفاسير أى تناقضءبل يمكن جمعها فى مفهوم عباره «يقلب)/ءو لا ريب-و قد برهن العلم على ذلكك-أنٌ لتعاقب 
الليل و النهار و التغيبرات التدريجيه الحاصله منه أثر فعّال فى استدامه الحياه و بقاء الإنسان» و فى ذلكك عبره لأولى الأبصار. 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ -التتفسير الكبير للفخر الرازىءو تفسير مجمع البيانءو تفسير روح المعانى. 


وإذا كانت حراره الشسى على تسق واحددقا لها ترفع درجه حراره الهواء: و تقتل الأحياء و تتعب الأعصابء لكنٌ وقوع الليل بين 
نهارين يعدّل من أثر الشمس القوى و يلائمه. 


كما إن التغييرات التدريجية قن ساعات الليل :و النهار عى السب قن ظهو و الفصول الأريعةه و عامل موت هذا فى تمو الناتات و 
حياه جميع الأحياء و هطول المطر و تكوين المياه الجوفيه التى هى من كنوز الأرض (1) . 


وأشارت آخر الآيات-موضع البحث-إلى أبرز صوره و أوضح دليل على التوحيدءو هى مسألة الحياه بصورها المختلفه»فقالت: وََ 


الله حَلقَ كل دَابِْ ِنْ لتأءِ أى أنْ أصلها جميعا من ماءءو مع هذا فلها صور مختلفه كنم مَنْ يَمْشِى عَلكإ بَطنهِ كالزواحف. وَ مِنْهُْ 
مَنْ يَمْشِى عَللِْ رِجْلَئْن كالإنسان و الطيور و مِنّْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَللِ أرْع كالدواب. 


وليس الخلق محددا بهذه المخلوقاتءفالحياه لها صور أخرى متعددده بشكل كبيرءسواء كانت أحياء بحريه أو حشرات بأنواعها 
55 ع - هب بثو لا 2 2 4 
المتعدده التى تبلغ آلاف الأنواع»لهذا قالت الآيه فى الختام يَحْلقٌ الله كا يشاءً إِنَّ اللهَ عَللِمِ كل شَيْءِ قَدِيدٌ . 


. 


بحوث 
اشاره 

١-ماذا‏ يعنى الماء هنا؟ 

و إلى أى نوع من الماء أشارت الآيه موضع البحث؟ للمفشرين بهذا الصدد ثلاثه آراء: 
١-يقصد‏ بالماء النطفه.و قد اختار الكثير من المفسّرين هذا المعنى»و قد 


١١7: ص‎ 


)١-1‏ سكا فن هذا الفجال فى التفسيز الأكل عند تفسير الآيه(6)من ستوره يونس 


أقارت الشذهفي الأحاديثة: 


و هناك مشكله تواجه هذا التفسيرءإذ أن الاحياء جميعا لم تخلق من ماء الاطقى قمدها اشاء مدير كاك خده واحدهو أخريع 


تخلق من انقسام الخلايا و ليس من النطفه إلا أن يقال بالنسبه للحكم أعلاه:إنَ المراد هو الجانب النوعى و ليس عاما. 


ادو التفسين الثاني شوك :| النشيووه عد اليو اول مغل لفقل كرك نض الأحاديك أن اول ماق الله الماءءثم خلق 


وينسجم هذا مع النظريات الجديده القائله:إنْ أُوّل عنصر حى ظهر فى البحار.و هذه ظاهره سادت أعماق البحار و سواحلها.(و 
طبيعى فإِنْ القدره التى خلقت هذا الموجود الحىّ بجميع تعقيداته و رعته فى المراحل البعديه»هى قدره أسمى من الطبيعه»أى 
إراذه الله تعالى). 


#دآغير تيسير لمخاق الأحياء: من" الماءدهو أن الماء يشكل حاليا أسان تكويتهاءو أكبر فسبه .من بتاتهاءو لأ يمكن الأحياء أن 
تواضا خبانها دون الماف 


و طبيعى أن لا نجد تناقضا بين هذه التفاسيرءلكنٌ التتفسيرين الأوّل و الثانى أقرب إلى الصواب على ما يبدو (1) . 
؟-جواب على استفسار 


يطرح هنا سؤال يقول:إنّ الحيوانات لا تحدد بهذه الأنواع الثلائه(الزواحف و ثنائيه الأرجل و رباعبتها)إذ أن هناكك دوابًا لها أكثر 
03 ع 0-3 ع وده ا “قو لا 
من أربع أرجل؟ و الجواب عنه يكمن فى الآبه ذاتهاءأى فى قوله تعالى يَحُلَقُ الله ا يَشاءُ 


ص ١77:‏ 
)١- 1١‏ -استند البعض عن دعاه نظريه التطور إلى هذه الآيه لإثبات نظريتهمءإلا أننا ذكرنا عدم ثبوت هذه النظرية فى تفسيرنا 


للآيه (18)من سوره الحجر.و الجدير بالاهتمام هو أنه يجب أن لا نطبق الآيات مع النظريات.فالآيات القرآنيه تحكى عن حقائق 
لا تتغيرءأمًا النظريات العلميه فتتغير. 


فهى تتناول الحيوانات كافه.مضافا إلى أن أهم الحيوانات التى يستخدمها الإنسانءهى هذه الأنواع الثلاثه. 
و يرى البعض أن الأحياء التى لها أكثر من أربع أرجلءتعتمد على أربع منهاء و الباقى منها سواعد مساعده لها )١(‏ (1) . 
ا-صوره الحياه المختلفه: 


لا شكك أن الحياه تعتبر أعجب ظاهره فى العالم»ذلكك السرٌ الذى لم يقدر العلماء على فكك رموزه حتّى الآن»فالجميع يقول:إنَّ 
الأحياء خلقت من مادّه لا حياه فيهاءإلا أنّه لا أحد يعلم كيف حدثت هذه الطفره و فى أىّ ظرفإذ لم يشهد أىّ مختبر تبدّل 
موجود عديم الحياه إلى آخر حىءعلى الرغم من انشغال الآلالف من العلماء طوال سنين عديده فى التفكير بذلككءو إجراء 
تجارب مختبريه يخطئها الحصر. 


و هناكك خيال من بعيد يتراءى للعلماء فى هذا المجالءو لكنّه مجرّد خيال و شبحءفانٌ العلم البشرى عاجز عن كشف أسرار الحياه 
مع تقدّمه الهائل»و ذلكك لتعقد هذه الأسراق بدرجه كبيره. 


و فى الظروف السائده تولّد الأحياء من أحياء أخرىءو لا يولد أىْ حي من غير حيّ.و لكن المؤكد أن هذا الحال لم يكن 
كذلكك فى الماضى البعيد.أو بعباره أخرى:أنْ الحياه تملكك تاريخا لظهورها. 


ولكن كيف و تحت أيه شروط؟ إِنْ ذلكك لغز لم تتضح حقيقته بعد» و الأعجب من ذلكك تنوع الحياه فى هذه 
ص ١7١6:‏ 
)١ -١‏ -تفسير القرطبىءو تفسير الفخر الرازى للآيه موضع البحث. 


؟'- ؟5) حلا بك من الاهتمام بهذه المسأله لغوياءو هى أن الضمير«همافي«منهمارغم أنّه للجمع العاق »فقد استخدمتها الآنه لخ 
من الاخعام ياءى عئ براهم الى امتهم ارغم قل لات 
العاقل أيضا.و كذلكك حرف«من'و ذلكك بسبب استخدام هذه الكلمات أحيانا لغير العاقل أيضا. 


العنوة الكا تل هذ ] مع الأتعاء المتدورقه وحسدة لحل عض نمال إلى الحفاق المظيمة الت يعكان: :طول شنكم ينها العالانيه 
متراءو تبدو إحداها كأنها جبل من لحم طائف فى المحيط. 


زعو وقاق الالات مد لغش اف المتعاقة رن "الات الطوى التحكلة كل لواعالمهالخام بدو أسواوة تناه 


و تشغل كتب علم الحيوان اليوم حّزا كبيرا من مكتبات العالم»و يستعرض مؤلفوها جوانب من أسرار هذه الأحياء»خاصّه الأحياء 
البحريه. 


و البحر دوما تكمن فيه الأسرار التى ما تزال معلوماتنا قاصره عن استكناههاءعلى الرغم من سعه تطوّرنا العلميّ و عمقهءحقًا الله 
أكبر»خلق كل هذه الأحياءءو منحها ما تحتاج إليه.فما أعظم قدرته و علمه! سبحانه!إكيف وضع كل واحد منها فى ظروف مناسبه 
لهءو وفر غذاءه و ما يحتاج إليه.و الأعجب من ذلك خلقه سبحانه و تعالى جميع هذه الكائنات.من ماء و قليل من تراب. 


ص :16 


اشاره 


١ َ 1‏ لا لك 1 8 و لا 
لذ نلا الات ميات و ال وى من يشاء إلا ملا الخد اوالرارره اواو و الول و نا ثم يتولى قري 


3 . 
م ين بغي لك و وليك بالمؤينين 600 و ذاو دُعموا إلى الله وَ رَولِه إيخكم يَيِهُْ إد ذا فريق بن وهم نقرصود 21500 إن 


لل لا 
يمن لَهُمْ لحن يَأنُوا ليه مدعِنِينَ (89) أ فى قُلوبهمْ مَرَضٌ أم إزد أبُوا أمْ يخ افونَ أَنْ يَحِيفٌ اللَهُ عَلَيِهمْ و 1 َل وليك هه 
الظالقو 3 3+ اله 


سبب النّزول 
ذكر المفسّرون سببين لتزول بعض هذه الآيات: 


قبل :فولت الآباث قن .وجل من المتافقيق كا بيئه ومن رجل عن البيود خصويه قدعاه الببودف إلى :سول الله ضلى الله عليه نز 
آله و سلّم و دعاه المنافق إلى كعب , بن الأشراف (اليهودى)( حتى أن بعض الرّوايات ذكرت أن المنافق قال صراحه:يحتمل أن لا 


يعدل محمذا فينا): 


١) ص‎ 


حكى أنه كان بين على عليه السّلام و عثمان(و حسب روايه بين على عليه السّلام و المغيره بن وائل)منازعه فى أرض اشتراها من 
على عليه السّّلام فخرجت فيها أحجارءو أراد ردّها بالعيبءفلم يأخذها فقال:بينى و بينكك رسول الله صلى الله عليه و آله و 


سلم.فقال الحكم بن أبى العا ص(و هو من المنافقين):إن حاكمته إلى ابن عمّه يحكم لهعفلا تحاكمه إليه» فتزلت الآيات و 
استنكرت عليه ذلك بشدّهء و هو المروى عن أبى جعفر الباقر عليه السلام أو قريب منه (1) . 


التفسير 

اشاره 

الإيمان و قبول حكم الله: 

تحدثت الآيات السابقه عن الإيمان باللّه و عن دلائل توحيده و علائمه فى عالم التكوينءبينما تناولت الآيات-موضع البحث-أثر 
الإيمان و انعكاس التوحيد فى حياه الإنسانءو إذعانه للحقّ و الحقيقه. 


ع 0 ع لا 7 س 
تقول أوَلا: لقد تر لات مُيبْناتِ آيات تنور القلوب بنور الإيمان و التوحيدءو تزيد فى فكر اوماد اورا و يوجر يدل ظلجات 


حياته إلى نور على نور.و طبيعى أنَّ هذه الآيات المبينات تمهد للإيمانءإلا أن الهدايه الإلهيه هى صاحبه الدور الأساسى وَ الله 


لاجد 


لا 
يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ إلا صِلاطٍ مُسْتقيم . 


و كما نعلم فإِنّ إراده الل وجمعي لسع دون سبايةقيو كانه و الى يتدخل نون اليندائه إلى القلوية الميتففدة لقيلةه أي 
الى أبلات الحجاهده فى سيل اللد و تليق خطوات للتقرية البوفاعانيا على قدى شعبيا فى الرضول إلى لطفة سريعانة: 


ثم استنكرت الآيه الثاني و ذمّت مجموعه من المنافقين الذين يدّعون 


ص 1 


0-١‏ -(مجمع البيان)او تفسير١روح‏ المعانى)و تفسير«التبيان»و تفسير«القرطبى؛و تفسيره«الفخر الرازى»و تفسير «الصافىاو 
تفسي ر١نور‏ الثقلين»(مع بعض التصرف). 


لإا ل ل يي سرس 0" م لملا م 


ل ع ل لي 


ما هذا الإيمان الذى لا يتجاوز حدود ألسنتهمءو لا أثر له فى أعمالهم؟ ثم تذكر الآيه التى بعدها دليلا واضحا على عدم إيمانهم 


ل 
ا ا 


و لتأكيد عباده هذه المجموعه للدنيا و فضح شركهمءتضيف الآيه وَ إِنْ يكن لَهُمُ الحَق يَأنُوا إِليِهِ مدْعِنِينَ و بكامل التسليم و 


و الجدير بالذكر أن العباره الأولى تحدثت عن الدعوه إلى الله و رسوله صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


وأمًا العباره التاليه أى كلمه«ليحكمافإنّها جاءت مفردهءو هى تشير إلى تحكيم الرّسول صلى الله عليه و آله و سلم لوحدهءو 

ذلك لأنّ تحكيم الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلم ليس منفصلا عن تحكيم اللّه تعالى»حيث أن كلا الحكمين فى الحقيقه 

واحد. 

كما يجب الانتباه إلى أن ضمير الهاء المتّصله فى«إليه)يعود إلى النَبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم نفسه.أو إلى تحكيمه.و كذلكك 

لا بدّ من الالتفات إلى أن الآآيه نسبت التخلف عن هذا الحكم و الإعراض عن تحكيم الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلم إلى 

و لعل ذلكك لأنن الفئات الأسخرى لم تكن بهذه الدرجه من الجرأه و عدم الحياءءلأنّ للنفاق مراتب أيضا كمراتب الأيمان 

المختلفه. 

و بتئنت الآديه الأسعيره فى ثلاث جملءالجذور الأساسيه و دوافع عدم التسليم إزاء تحكيم الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلم 

فقالت أوَلا أفِى قلوبهم مَرَض . 

هذه صفه من صفات المنافقين يتظاهرون بالإيمانءو لكنّهم لا يسلمون بحكم الله و رسولهءو لا يستجيبون له ما بسبب انحرافهم 
5 لا ع 4 

قلبيا عن التوحيد أو الشكك و التردد أم ازتابُوا و طبيعى أن الذى يتردّد فى عقيدته»لن يستسلم لها أبدا. 


5 لا عه 
و ثالثها فيما لو لم يلحدوا و لم يشكواءأى كانوا من المؤمنين: أَمْ يَخافونَ أن 


١ بض‎ 


فى الوقت الذى يعتبر هذا تناقضا صريحاءإذ كيف للذى يؤمن برساله محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم و يعتبر حكمه حكم الله 
تاق أديضيب لاد إلى الإسر يميا الله مليعرو لوطو عل يدك يلتم اله عند ؟ اين الللورولية الول أو 
الحاجه أو الكبرة إن الله تعالى مقس عن كلّ هذه الصفات بل وليك مم الطَالمُوةٌ إثهم لا يفتنعون بحقهم هو هم يعلمون أن 
النبى الأكرم صَلَّى الله عليه و آله و سلم لا يجحف بحق أحدءو لهذا لا يستسلمون لحكمه. 
5 2 هه فرية اللي يض رلامف فاه 500 ري عن 
ويرى مف رافى ظلاال القران):فى الا-يه: | فى قلوبهم مَرَض؟أم ازدابوا؟ أمْ يخ افون أن يجيف الله عَلئِهِمْ وَ رَسُوله؟ أن السؤال 
الأؤل للافات أى للاثيات وجوه عرض النفاق فى قاربهع فمرظن القلب لاير بن تقوم مل هنذا الأثر. 


و السؤال الثائى للد للتعجبفهل هم يشكون فى حكم الله و هم يزعمون الإيمان؟هل هم يشكون فى مجيئه من عند اللّه؟أو هم 
يشكون فى صلاحيته لإقامه العدل؟ و السؤال الثّالث لاستنكار أمرهم الغريب.و التناقض الفاضح بين ادعائهم و عملهم. 


و إِنه لعجيب أن يقوم مثل هذا الخوف فى نفس إنسانءفالله خالق الجميع و ربٌ العالمين»فكيف يحيف فى حكمه على أحد من 
خلقه لحساب مخلوق آخر () . 


وما يورده هذا المفسّر هو أن عباره«أم ارتابوا»: تعنى الشكك فى عداله الرّسول صلَّى الله عليه و آله و سلّم و فى صحه تحكيمه فى 
الوقت الذى يرى كثير من المفسشرين أنه الشكك فى أصل التّبوه كما هو الظاهر. 


ص عونا 


)١ -١‏ -تفسير فى ظلال القرآنءالمجلد(17١-١٠7)»صفحه‏ 8١١-طبعه‏ دار إحياء الكتب العربيه-الطبعه الأولى. 


بحثان 
اشاره 
١-مرض‏ النفاق 


ليست هذه المره الأولى التى لو و لل ا لصفات 
انقو فى للربية فرع لأكقه الله كرما و كنااظنا فى السبوله الأول فى أقاء تمي الآيه الجكروو فزق الثقاق ف فته 


مرض و انحراف عن الطريق السوى.فالإنسان السليم له صوره واحده هى انسجام روحه مع بدنه. 
فإذا كان مؤمنا فكلّ أجزاء بدنه تعبر عن إيمانهاءو إذا كان عديم الإيمان فإنّ ظاهره و باطنه يكشفان عن كفره و انحرافه. 
أمَا إذا كان متظاهرا بالإيمان و مبطنا للكفرءفإنٌ ذلكك يعتبر نوعا من المرض. 


وبماأن هؤلالء الأشخاض (الشافق الأدريسكتون للش الله ورحمته»)سبب عنادهم وإصرارهم على المضى بمناهجهم 
المنحرفه»فقد تركهم اللّه على حالهم, ليزدادوا مرضا. 


و المنافقون فى الواقع أخطر مجموعه فى المجتمع.لأنّه لا يتضح للمؤمن بأىّ أسلوب يجب أن يعاملهمءفهم ليسوا أصدقاء ولا 
يبدون أنْهم أعذدات فسكقيد ون عن إمكانات المؤفين و يصريتون أنفسهم عن العقاب المفروض على الكفار بالتظاهر و إخفاء 
حقائقهم المشؤومهفأعمالهم أتعس من أعمال الكفار. 


ولكن هؤلاء لا يمكنهم أن يواصلوا هذا المنهج لمدّه طويله»فلا بد أن يفتضح أمرهم و ينكشف باطنهم.و كما ذكرت الآيات- 
موضع البحث-و سبب نزولها. 


افتضاحهم فى عمليه تحكيم واحده و انكشاف باطنهم الخبيث (1) . 


١2: ص‎ 


)١-١‏ -لإيضاح أكثر حول صفات المنافقين يراجع التفسير الأمثل من بدايه سوره البقره آخر الآيه العاشره و ما يليها. 


؟-الحكومه العادله هى الحكومه الإلهيه فقط: 


لا شكك فى أن الإنسان مهما سعى فى تهذيب نفسه من الصفات الرذيله» خاصّه الكبر و البغضاء و حب الذاث و الأنانيه.فإنّه قد 
يبتلى ببعضها دون وعى منه؛ إلا المعصوم من البشرءإذ يعصمه الله من الخطأ و الزلل. 


والهنذا السيت تقول الله وحده هو المشرّع الحقيقىءلأ نه إضافه إلى علمه المطلق بحاجات الإنسانءفإنّه يعلم سبل سد هذه 
الحاجاتءو هو الذى لا يزلٌ ولا ينحرف بسبب احتياجه و ميول الحب و البغض فيه سبحانه. 


و قضاء الله و النَبى و الإمام المعصوم أفضل قضاءءو يليهم التابعون السائرون على نهجهم المتوكلون على اللّهءإلا أن البشر الذى 
يات بالكبر و حب الذات لا يرضخ لهذا القضاءءفهو يبحث عن قضاء يشبع طمعه و شهواته.ما أجمل العباره التى استخدمتها 
الآبه الكريمه بحق هؤلاء أولئك هُمْ الظَالِمُونَ . 


كما أن المرور فى مثل هذا الامتحان.خير دليل على إيمان الإنسان أو عدم إيمانه. 


2 0-4 5 0 . 5 1ت لبر لا ل 2 لا ا ا لا و 5 وى 5 لا 
و يستوقفنا قول القرآان فى موضع آخر فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنونَ حَتى يُحَكمْ وك فيما سْجَرٌ بَبِنَهُمْ ثم لا يَجدوا فى أنْفسِهم حرجا مِمًا 


قَضَيِتَ وَ يُسَلَمُوا تشليماً (1) . 
أجلءالمؤمنون الحقيقيون لا يرتضون قضاءك فحسبءو إِنّما قد سلموا أنفسهم لك حتّى إن لحقهم ضرر. 


ما المنافقون»فلا يقنعون بحكم من الله و رسوله صلَى اللّه عليه و آله و سلّم إلا ما يحقق مصالحهمءفهم عبيد لهاءو على الرغم 
من ادعائهم الإيمان»فهم مشركون حقًا! 


ص اا 


)١ -١‏ -النساء.50. 


اشاره 


105 0 . 
كان فول الْمؤمنينَ إذا موا إلى الله و وَسُوله ليكم تتم أن يعولا يفا و أطنا و وَأوبِكَ مع الْمُُِْوتَ (01) و من ب 
- لا 


ل و ولو بش آل ويه ويك هع اليو (1ه و أفسخوا بل فد اباي أن أمتمع لوجي ل ل تشبدوا اع 
”7د ولا ويلا عَلَيهِ لا حَملَ وَ عَلَِكه للم حَمَلتُمْ وَ إِنْ 


نطيقوة توكدوا ولا على الفخول إل ابلا امون (عه) 


4 مه 


التفسير 
اشاره 
الإيمان و التسليم التام إزاء الحقٌ: 


لاحظنا فى الآيات السابقه رد فعل المنافقين»الذين اسودّت قلوبهم؛ و أصبحت ظلمات فى ظلمات.و كيف لم يرضخوا لحكم الله 
و رسوله صَلى الله عليه و آله و سلمءو كأنّهم يخافون أن يحيف الله و رسوله عليهم؛فيضيع حقّهم! 


١17: ص‎ 


ينا ارد البحث-فإنّها تشرح موقف المؤمنين إزاء حكم الله و رسوله.فتقول ! إْطَا كان قَوْلَ الْمَؤْمِنِينَ إذا دُعُوا إلى الله وَ 
تقول هخشك يه َه أَنْ يَقُوُوا سَمفما و أَطيما . 

ما أجمل هذا التعبير المختصر و المفيد فعكاة أكذا وق وروت لتاقن الآبه السابقه لتحصر كلام المؤمنين فى عباره 

مَمنا و أظذا و الراقم أن.حقيقة الابنان يكمن فى شازق الكلمتين فافل. 

كيف يمكن أن يرجح شخص حكم شخص آخر على حكم اللههو هو يعتقد بأنّ الله عالم بكل شىءءو لا حاجه له بأحد»و هو 

الرحمن الرحيم؟و كيف له أن يقوم بعمل إزاء حكم الله الببع مانا احير هذه الرسمله لكنحان الوكين 


الحقيقيين و نجاحهم فى الامتحان؟!لهذا تختتم تتم الآديه حديثها بالقول: وَأُوليِكَ مم الْمفْلِحُوَ و لا شكك فى أنّ الفلاح نصيب 
حا 0 


و تابعت الآديه الثانيه هذه الحقيقه بشكل أكثر عموميهءفتقول: وَ من بع اله تككولة سس الله 5 وليك هم لاون 
للك: 


وقد وصفت هذه الآيه المطيعين المتقين بالفائزين»كما وصفت الآيه السابقه الذين يرضخون لحكم الله و رسوله بالمفلحين. 


و تفيد مصادر اللغه أنّ«الفوز»و«الفلا-حابمعنى واحد تقريباءقال الراغب الأصفهانى فى مفرداته:«الفوز:الظفر بالخير مع حصول 
السلامهاو«الفلاح:الظفر و ادراكك البغيه» (و فى الأصل بمعنى الشقءو بما أن الأشخاص المفلحين يشقون طريقهم إلى مقصدهم 
و يزيلون العقبات منه أطلق الفلاح على الفوز أيضا)و بما أن 


١ ص‎ 


)١-١‏ -أصل«يتقه»بسكون القاف و كسر الهاء«يتقه»و قد حذفت الياء منها لأنها فى حاله جزم و قد حذفت إحدى الكسرتين 
المتاليتين لأنّها ثقيله للفظ. 


الكلا-م فى الآ-يه السابقه كان عن الطاعه بشكل مطلقءو فى الآديه قبلها عن التسليم أمام حكم اللهءو أحدهما عام و الآدخر 
خاص.فنتيجه كليهما واحده. 


وماد ستحق المااحظه هو أن الآبه الأخيره ذكرث ثلاثه أوصضاف للفائزين: 
هي طاعه الله.و الاسولهو فيه اللميو تقوى الله. 


وقال بعض المفسّرين:إنّ الطاعه ذات معنى عامءو الخشيه فرعها الباطنى؛ و التقوى فرعها الظاهرى.و قد تحدثت أُوّلا عن الطاعه 
بشكل عامٌثمم عن باطنها و ظاهرها. 


> لا 0 6 ه 2 7 0-8 ع 
روى عن الإمام الباقر عليه السّلام فى تفسير قوله تعالى: أولتكك هم الْمَفِلِحُونَ قال::إِنَ المعنى بالا-يه أمير المؤمنين(على عليه 
السلام)) 00" 


ولاخلاف فى أنّ عليا عليه السّلام خير مصداق لهذه الآيه.و هذا هو المراد من هذا الحديث فلا يفقد الآيه عموميتها. 


لحن الآيه التاليه-و كذلكك سبب نزولها الذى ذكرته بعض التفاسير-يعنى أن بعض المنافقين تأثروا جدا على ما هم فيه.بعد نزول 

الآيات السابقه و التى وججهت اللوم الشديد إليهم»فجاءوا افراتي على اله ندر آله و سلّم وأقسموا يمينا مغلظه نذا فلم 

أمرنا إليكءو لهذا أجابهم القراايشكل خاسم و الغرا الله جَهْدَ لاني لين أمَوتَهُمْ لَيَحْرْجَنٌ بن إلى ا يخرجها 

من أموالهم و بيوتهم فقل لهم:لا حاجه إلى القسمءو عليكم عملا اطاعه الله بصدق و إخلاص قل لا تَقْسِمُوا طاعٌَ مَعْرُوفَةٌ إنَّ الله 
لها عقاوق , 


يرى كثير من المفشرين أنّ كلمه«ليخرجنافى هذه الآآيه يقصد منها الخروج للجهاد فى سبيل اللّهءغير أن المفشرين آخرين يرون 
أنها تقصد عدم التهالك على المال و الحياه»و أتباع الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم أينما رحل و حل و طاعته. 


1١2: ص‎ 


.2١8 -تفسير نور الثقلين»المجلد الثالث»صفحه‎ )١-١ 


وقد وردت كلمه«الخروج؛و مشتقاتها فى القرآن المجيد بمعنى الخروج إلى ميادين الجهاد تاره»و تركك المنزل و الأهل و الوطن 
فى سبيل الله تعالى تاره أخرىء إلا أن الآيات السابقه التى تحدثت عن حكم الرّسول صِلَّى الله عليه و آله و سلّم فى القضايا 
المختلفه يجعلنا نتقبل التفسير الثّانى.بمعنى أن المنافقين جاءوا إلى النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم ليعربوا عن طاعتهم لحكمه 
صلَى الله عليه و آله و سلّم و التسليم له.فأقسموا على إخراج قسم من أموالهم.بل أن يتركوا الحياه الدنيا إن أمرهم بذلكك. 


و لا مانع من الجمع بين التتفسيرينءأى إِنْهم كانوا على استعدادهم لتركك أموالهم و أهليهم»و الخروج للجهاد و لتضحيه فى سبيل 
اللّه. 


والكم :يمنا آن المنافقين يتقلبون فى مواقفهم بحسب الظروف السائده فى المجتمعءفتراهم بفبتعوة الأيمان الصلطه بض كر 
أنهم كاذبونءفقد رد القرآن-بصراحه_ أنه لا حاجه إلى اليمينءو إِنّما لا بدّ من البرهنه على صدق الادعاء بالعملءلأنّ الله خبير 
بما تعملون.يعلم هل تكذبون فى يميا بيتك ونام لبون تعديل ا يدا اكنيت الآبه الاداضي هى آخر الآيات موضع 
البحث-هذا المعنى» و تقول للرسول صلى الله عليه و آله و سلم أن: قل أطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الوّسُول . 


ثم تضيف الآيه أنّ هذا الأمر لا يخرج عن إحدى حالتين: فَإنْ تَوَلّوَا اا عَلَيِهِ ا حَملَ وَ عَلَيكمْ ا حَمَلتُمْ ففى صوره العصيان 
فقد اذى وظيفته و هو مسئول عنها كما أنّكم مسئولون عن أعمالكم حين أن وظيفتكم الطاعهءو لكن وَ إِنْ تَطِيعُوةٌ تَهْتَدُوا لأنه 
قاقذ الا بلعو لقتراسييل اللبدى الى :و العيوانت 


3 بض لَه اه لاء 3 7 5 سل 5 5 س 5 5 س 
فى كل الأ-حوال وَ لا عَلَى الوَسُولٍ إلا البلا الْمَِينٌ و إنّه صلَى الله عليه و آله و سلّم مكلف بإبلاسغ الجميع ما أمر الله به.فإن 
أطاعوه استفادواءو إن لم يطيعوه خسروا.و ليس على النْبى أن يجبر الناس على الهدايه و تقل دعوته. 


وما يلفت النظر فى الآيه السابقه تعبيرها عن المسؤوليه ب«الحمل»الثقيل 


١: ص‎ 


طاضفه إنها لمسوول» ل بطق حجملها إلة المخلضوة: 


ولذا 


روى الإمام الباقر عليه السّ.لام حديثا عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قال فيه «يا معشر قرّاء القرآنءاتقوا اللّه عزّ و جل فيما 
حملكم من كتابهءفإنى مسئولءو أنتم مسئولون: 


إنَى مسئول عن تبليغ الرسالهءو أمَا أنتم فتسألون عما حملتم من كتاب الله و سئّتى» (1) . 
ص ١68:‏ 


1-1) +اليضهر السايق: 


الآيه [سوره النور (7): آيه 44] 
اشاره 


لا 
وعد هلين آعنوا بتكم و علو الات ليد تخلقتمع فى اَض حم إشعخلت اين بن ليخ وَ لمكن لَه دِينهُمُ ألّنِى 
إذقضلا لَه و لَدْكَهُمْ من بتغدٍ فوع أضا يَتدُوتى لا ممْرحُوت بى طَينا ومن عفر بغد لِك فَوليك هم الْنَاسفُونَ (ده) 


سبب اللزول 


روى كثير من المف.رين.و منهم السيوطى فى«أسباب التنزيل؛و الطبرسى فى«مجمع البيان؛و سيد قطب فى«فى ظلال القرآناو 
القرطبى فى تفسيره»مع بعض الاختللاف»سبب نزول هذه الآبه أنه :عند ما هاجر الررّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم و المسلمون 
إل المدينه»استقبلهم الأنصار بترحاب»و لكن العرب تحالفوا ضدهم. 


لهذا كان المسلمون يبيتون ليلتهم و السلاح إلى جانبهم لا يفارقهمءإذ كانوا فى حاله تأهّب تامٌ.و قد شق على المسلمين 
ذلك.حتى تساءل البعض:إلى متى يدوم هذا الوضع؟و هل يأتى زمان نستريح و تطمئنٌ أنفسنا و لا نخشى إلآ اللّه؟فتزلت الآيه 


السابقه تبشرهم بتحمّق ما يصبون إليه. 


1١ ص‎ 


التفسير 


اشاره 
حكومه المستضعفين العالميه: 
تحدثت الآبه السابقه عن طاعه اللّه و رسوله و التسليم لهءو قد واصلت الآيه- - موضع الحيت -هذا و 
لا 
الطاعه ألا و هى الحكومه العالميه التى:وعدها الله المؤمنين به.فقالت الآبه مؤكده وَعَدَ 1 الْدَيك أقكرا ولكاة | الصَالِلكَات 
ا لت 
تن لقوق نَهُمٌ الى اذتضلا لَه 


و يجعله متجذرا و ثابتا و قويا بين شعوب العالم. 


ِ' فط د عن د الا عي 1 00 
وَ ليدلنَّهُمْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهِمْ أمنا يَعْبدُوَى لا يُفْركونَ بى شيا 


وحداحات دح لوطه في اكالم ورم الأحكام الإلهيه»و استقرار الأمن و اقتلاع جدوو الف ع و قو رك 
الورك 


و على كل حال يبدو من مجمل هذه الآيه أن الله يبشر مجموعه من المسلمين الذين يتصفون بالإيمان و العمل الصالح بثلاث 
شك 
عدار 


١-استخلافهم‏ و حكومتهم فى الأرض. 

اصدرعا الع بشكل خقرى واف كل مكان كنا يستفاد من كلمه «تمكين)...). 

“-انعدام جميع عوامل الخوف و الاضطراب. 

و ينتج من كل هذا أن يعبد الله بكلّ حريه»و تطبق تعاليمه ولا يشركك بهءو يتم نشر عقيده التوحيد فى كلّ مكان. 
و ينضح مما يلى متى تم وعد الله هذا؟ أو متى سيتم؟ 


١: ص‎ 


3 


بحوت 
اشاره 

١-تفسير‏ عباره كَمَا استَخلفَ الَذِينَ من قَبِلهم 

هناك اختلاف بين المفشرين حول الذين أشارت إليهم الآبه الشريفه من الذين استخلفوا فى الأرض من قبل المسلمين. 


البعض من المفسّرين يرى أنّهم آدم و داود و سليمان عليهم السّلام»حيث قالت الآيه (0:)من انوا البقره حول آدم عليه السّلام 
إلى لايل فى الف ليق وق الآيه 690 مخ سوره اه تان يضادهداود عليه التزلةء 7 !ارو إن ججعل كك ليله فى الأ دشن . 


و بما أن سليمان عليه السّلام ورث حكم داود عليه السّلام بمقتضى الآيه(12)من سوره النمل فإنّه قد استخلف فى الأرض. 


لكن بعض المفتّ رين-كالعلا-مه الاطاى فى البيران-اسععمه هذا المع وبرأى اعبارة الذي مِنْ قَتلهغ لا تناسب مقام 
الأنبياء.إذ أن القرآن المجيد لم ترد فيه هذه العباره بخصوص الأنبياء.و إِنْما هى إشاره إلى أمم خلتءو كانت على درجه من 
الإيمان و العمل الصالح بحيث استخلفها الله فى الأرض. 


و يرى مفسرون آخرون أن هذه الآيه إشاره إلى بنى إسرائيلءلأنهم استخلفوا فى الحكم فى الأرض بعد ظهور موسى عليه السّلام 
و تدمير حكم فرعون و الفراعنه.حيث يقول القرآن المجيد فى الآديه(177)من سوره الأأعراف و أَوْرَثُمَا الْقَوْمَ الْذِينَ ك انوا 
دعفية ف لل ب وااو يك ع 1 للا لان و ا ل يق ا م 2 ل 
يُسَْضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْض و مَعْاربهَا التى بَارَكنا فيها و يضيف و تُمَكنّ لَهُمْ فى الْأّدْض أى جعلناهم حكاما بعد أن استضعفوا فى 


الأرض. 


ولااشك فى أنه كان فى بنى إسرائيل-حتى فى زمن موسى عليه الشّلام-أشخاص عرفوا بفسقهم و كفرهمءلكنٌ الحكم كان بيد 
المؤمنين الصالحين»(و بهذا يمكن دفع ما أشكل به البعض على هذا التتفسير)و يظهر أن التفسير الثّااث أقرب إلى الصواب. 


١69: ص‎ 


*؟-الذين وعدهم الله باستخلاف الأرض: 


لقد وعد اللّه المؤمنين ذوى الأعمال الصالحه بالاستخلاف فى الأرض و تمكينهم من نشر دينهم و تمتعهم بالأمن الكاملءفما 
هى خصائص هؤلاء الموعودين بالاستخلاف؟ هناكك اختلاف بهذا الصدد بين المفشّرين:يرى البعض من المفش رين أن الوعد 
بالاستخلاف خاصٌ بأصحاب الرّسول صَلَّى الله عليه و آله و سلّم الذين استخلفهم الله فى الأرض فى عصر النَبِى صلّى الله عليه 
وآلهو سلم.(و لا يقصد بالأرض جميعهاءبل هو مفهوم يطلق على الجزء و الكل). 


و يرى آخرون أَنّهِ خاصٌ بالخلفاء الأربعه الذين خلفوا الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم. 
و يرى البعض أن مفهومه واسع يشمل جميع المسلمين الذين اتصفوا بهذه الصفات. 


و يرى آخرون أنه إشاره إلى حكومه المهدى(عج)الذى يخضع له الشرق و الغرب فى العالم»و يجرى حكم الحقّ فى عهده فى 
جميع أرجاء العالم؛و يزول الاضطراب و الخوف و الحرب و تتحقق للبشريه عباده اللّهِ النقيه من كل أنواع الشركك. 


والازيب فى أن هذه الآآبه عمل السلميى الأواقل كما أن حكومه المهدى(عج)مصداق لهاءإذ يتفق المسلمون كافه من شيعه و 
سنه على أن المهدى(عج)يملا الأرض عدلا و قسطا بعد أن ملثت جورا و ظلما. 


و مع كل هذا لا مانع من تعميمها.و ينتج من ذلك تثبيت أسس الإيمان و العمل الصالح بين المسلمين فى كلّ عصر و زمانءو 
أن لهم الغلبه و الحكم ذا الأسس الثابته. 


أمّا قول البعض: إن كلمه«الأرض؛مطلقه و غير محددهءو تشمل كل الألرضءو بذلك تنحصر بحكومه المهدى(أرواحنا له 


1١68: ص‎ 


عباره كما اسْتَحْلَفٌ الّْذِينَ من قَبِلِهِمْ » لأن خلافه و حكومه السابقين بالتأكيد لم تشمل الأرض كلها. 


و إضافه إلى ذلك فإنّ سبب نزول هذه الآيه بين لنا-على أقل تقدير-وقوع مثل هذا الحكم فى عصر النّبِى صلَى الله عليه و آله 
و سلّم(رغم حدوثه فى أواخر حياته صِلَى الله عليه و آله و سلّم). 


و نقولها ثانيه:إن نتيجه جهود جميع الأنبياء و المرسلين حصول حكم يسوده التوحيد و الأمن الكامل و العباده الخاليه من أىّ نوع 
من الشرككءو ذلكك حين ظهور المهدى(عج)ءو هو من سلاله الأنبياء عليهم الّ.لام و حفيد النَبِى الأكرم صلَى الله عليه و آله و 


5 


سلمءو هو المقصود فى هذا الحديث الذى تناقله جميع المسلمين 


عن الرّسول صِلَّى الله عليه و آله و سلّم: «لو لم يبق من الدنيا إلأ يوم لطؤل الله ذلكك اليوم حتى يلى رجل من عترتى»اسمه 
اسمى :نملا الأرضن عدلا و قسطا كما ملت ظلما وجوراه» (4. 


و ممما يجدر ذكره هنا قول العلامه الطبرسى فى تفسير هذه الآيه:روى عن أهل بيت رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم حول 


هذه الآبه: 
«إنّها فى المهدى من آل محمد) (7) . 
وذكر تفسي ر١اروح‏ المعانىاو تفاسير عديده 


لمؤلفين شيعه عن الإمام السجاد عليه الشلام فى تفسير الآيه موضع البحث أنه قال: «هم و الله شيعتنا-أهل البيت- يفعل الله ذلكك 
بهم على يدى رجل منّاءو هو مهدى هذه الأمه يملأ الأرض عدلا و قسطا كما ملئت ظلما و جوراءو هو الذى قال رسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلّم فيه لو لم يبق من الدنيا إلا يوم...». 


وكما قلناءلا ‏ تعنى هذه التفاسير حصر معنى هذه الآيهءبل بيان مصداقها التام» و مما يؤسف له عدم انتباه بعض المف رين- 
كالآلوسى فى روح البيان-إلى هذه المسأله»فرفضوا هذه الأحاديث. 


١0١: ص‎ 


)١-1‏ ناحتوى كتاب«منتخب الأثراعلى مائه و ثلاثه و عشرين حديثا بهذا الصددءمن مصادر إسلاميه مختلفه خاضه السنّيه 
منها.للاستزاده يراجع هذا الكتاب فى صفحه 7157و ما يليها. 
)١-1‏ -مجمع البيان فى تفسير الآيه موضع البحث. 


روى القرطبى المفشدر المشهور من أهل السنه عن المقداد بن الأسود عن الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلم أنّه قال: «ما على 


و للحصول على إيضاح أكثر حول حكومه المهدىٌ(عج)و شرح أدلتها فى كتب علماء السنه و الشيعهىيراجع تفسير الآيه(*)من 


سوره التوبه. 
#-الهدف النهائى عباده خالصه: 


ارت لا ٠‏ 2 1 ع 3 

إن مفهوم عباره يَعْبَدونِنَى لا يشركون بى شيئا من الناحيه الآدبيه سواء كانت جمله حاليه أم مستقبليه (5) . هو أن الهدف النهائى 
إعداد حكومه عادله راسخه الأسسءينتشر فيها الحقٌ و الأمن و الاطمئنان»و تكون ذات #بدضنالة ايها العرذيه او ترسيدة 
على قنعوها تكرق ارداة قد لقو تعر القايه ون اللقلف و كلك الوق و الات إلا افيدوق لل 


عباده هدفها السامى تربيه البشر و تسامى أنفسهم.عباده لا يحتاج الله إليهاء و إِنّما يحتاج إليها البشر لطي مراحل تكاملهم 
الونسانى. 


وعلى هذا فإِنُ الفكر الإسلامى ليس كالأفكار الماديه التى تتوخى مكاسب ماديه و رفاهيه فى الحياهءبل تكون للحياه الماديه 
قيمه فى الإسلام إن أصبحت وسيله لتحقيق هدف معنوى سامءفالاهتمام بكون العباده خاليه من شوائب الشركك نافيه للأهواء 
الآافسيفي أله لا يكن كدق هذه العاده القرافه الأ حك | حكرمه غادلة 


١67: ص‎ 


.61947 -تفسير القرطبىالمجلد السابع»صفحه‎ )١ -١ 

؟-1) -فى الصوره الأسولى الجمله الحاليه للضمير«هم»الذى جاء فى الآيات السابقه.و فى الصوره الثّانِيه تقدر ب«ليعبدوننى) و 
احتمل آخرون أنها جمله استثنافيه و هو احتمال ضعيف. 

ع« م) الذاريات.هء. 


هذا و يمكن كسب مجموعه من الناس إلى جانب الحق بالتربيه و التعليم و التبليغ المستمرءو لا يمكن تعميم هذه الحاله فى 
المجتمع إلأ بتشكيل حكومه عادله يقودها المؤمنون الصالحونءو لهذا سعى الأنبياء إلى تشكيل مثل هذه الحكومه خاصه 
الررّسول الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلّم»فبمجرّد وصوله صِلَى الله عليه و آله و له إلى المدينه المنوره؛ و فى أوّل 
زهو كل تود عا ليا 


و يمكن الاستنتاج من ذلكك أن جميع الجهود-من حرب و سلام و برامج تثقيفيه و اقتصاديه و عسكريه-تنضب فى ظل هذه 
الحكونة ف سيره العوذ رف لله الخاليه من كر سان امن شتوانن الشر كك 

ولا بدٌ من القول:إنّه لا يعنى خلو الأرض من المذنبين و المنحرفين فى ظلّ حكومه الصالحين المؤمنين الذين يمكنهم الله من 
نشر الحقٌّ و العدلءو عبادته عباده خاليه من صور الشركءبل مفهوم هذه الحكومه هو أنها تدار من قبل المؤمنين الصالحين»و 


الصفه السائده فى المجتمع هى خلوه من الشركك.و بما أن الإنسان خلق حرّاءفإن مجال الا-نحراف موجود حتى فى أفضل 
المجتمعات الإنسانيه(فتأملوا جيدا). 


١0“: ص‎ 


الآبتان [سوره النور (7): الآأيات 42 الى /1ه] 
اشاره 


7 2 لا ده لا ََ 2 - م كس و ٍِ نار 2 2 7 2 5 
َ أقِيِمُوا ألصّلاة وَ آنُوا آلرّكاة وَ أَطِيعُوا َلوَسُولَ لَعَلْكعْ يُرَحَمُونَ (08) لا تَحْسَبنٌ لّذِينَ كفَرُوا مُعْجزِينَ فى الْأَوْض و ماهم آلنَارُوَ 
اح عاذ 


التفسير 
اشاره 
استحاله الفرار من حكومته تعالى: 


وعدت الآ-يه السابقه المؤمنين الصالحين بالخلافه فى الأرضءو تعب هاتان الآيتان الناس للتمهيد لهذه الحكومه»و خلال نفيها 
وجود حواجز كبيره لهذا العمل»:تضمن هى بذاتها نجاحه.و فى الحقيقه أن إحدى هاتين الآبتين ببِنت المقتضىءبينما نفت الثانيه 


: 5 لا 
المانع»فهى تقول أوّلا: وَ أقيمّوا الصَّلاة . 
وهى الوسيله التى توثق الصله بين الخالق و المخلوقء.و تقرّب الناس إلى بارئهمءو تمنع عنهم الفحشاء و المنكر. 
ملا 
وَاتواالرٌكاة 
و هى الوسيله التى تربط الإنسان بأخيه الإنسانءو تقلل الفواصل بينهماءو تقوى ارتباطهما العاطفى. 
و بشكل عام يكون فى كلّ شىء تبعا للرسول: وَ أَطِيعُوا الرّسُولَ طاعه 


١8: ص‎ 


تكونون بسببها من المؤمنين الصالحين الجديرين بقياده الحكم فى الأرض لعَلكمْ تُرْحَمُونَ و تكونون لائقين لحمل رأيه الحقّ و 
العدل. 


و إذا احتملتم أن الأعداء الأقوياء المعاندين يمنعوكم من تحقق ما وعدكم الله إيَاه.فذلكك غير ممكنءلأن قادر على كل شىءءو 
لا 7 ا بض و2 3 

لا يحجب إرادته شىءءو لهذا لا تَحْسبَنّ الّذِينَ كفَرُوا مُعْجِزِينَ فى الأض فيؤلاء الكفان لا يستطيعوة القزان مد عقات اللةؤ 

عذابه فى الأرضءو لا يقتصر ذلك على الدنيا فقطءبل أَنّهم فى الآخره مَأَوَاهُمُ الَارُ وَ لَِمْسَ الْمَصِيرُ . 

و كلمه«معجز ين جمع «معجزءالمشتقّه من الإعجاز بمعنى نفاذ القدره. و أحيانا يتابع المرء شخصا يفر من يديهءو لا يمكنه القبض 

عليه و قد خرج من سلطته فهو يعجزهءلهذا استتعملت كلمه«معجزابهذا المعنى»و كذلكك تشير الآبه السابقه إلى المعنى ذاتهء»و 


مفهومها أنّكم لا يمكنكم الفرار من حكومه الله. 


ص رحاه ١‏ 


اشاره 


بها نأو يتؤت لين ملكث اشم ودين ليكو الم بنكع لاك عات ين قي مول الجر ين 
ل مو للك .. ذا . ل .د 
نف مون يكم ون هيهو من تغد م دو الام لانت عؤلات لكم بدى عيكو ول علوم يه جاخ بغيدهَ افون علب 


10 
بغ كم علي بتغض 5 1 لكك 4 : ل ب رع 


1 
َلَِّينَ مِنْ فَلهمْ ك ذلك ومين الله لَكم الاته وواسا حم راد الوا وكا لتلَاءِ آللاتى لا يَوِجُونَ نكاحاً فَلِسَ عَلَيِهِنَّ 


لا اس ٠‏ 5 2 
ناخ أنْ يَضَعْنَ بهن غير مكبرَلطَاتٍ بزيئه وَ أَنْ يَسْتَعْفِفْنَ خَيرٌ لَهُنَّ وَأللهُ سَمِيعٌ عَلِيم (90) 


التتفسير 

اشاره 

آداب الدخول إلى المكان الخاصٌ بالوالدين: 

إِنّ أهم مسأله تابعتها هذه السوره-كما ذكرنا-هى مسأله العفاف العام 


١ ص‎ 


و مكافحه كل انحطاط خلقىءبأبعاده المختلفه. 


و قل تناوات الآيات-موضع البحث -إحدى المسائل التى تر تبط بهذه المسأله»و شرحت خصائصهاءو هى اسعكدان الأطفال البالغين 
و غير البالغين للدخول إلى الغرفه المخصصه للزوجين. 


فتقول أوّلا: 2 أَبهَا الَّذِينَ آمنُوا ليش تَأْذِنكمُ الّذِينَ تلك أائكغ و لين له ير ْم يكم لات رَاتٍ فيجب على عبيدكم 
: 
و أطفالكم الاستئذان فى ثلاث أوقات مِنْ قَبِلٍ صَلاهِ الْمَجْر وَ حِينَ تضعون بكم مِنّ الظَهِيرَهِ وَ مِنْ بَعْدِ صَلَاه الْعِشْاءِ . 


«الظهيره) تعنى كما يقول«الراغب الإصفهانىافى مفرداته «و الفيروزآ بادىافى القاموس المحيط:منتصف النهار و قريب الظهر 
حيث ينزع الناس عاده الملابس الإضافيه.و قد يختلى الزوج بزوجته. 


أى هذه ثلاث أوقات للخلوه خاصضّه بكم. 
«العوره»)مشتقّه من«العار»ءأى:العيب.و أطلق العرب على العضو التناسلى العورهءلأنٌ الكشف عنه عار. 
كما تعنى العوره الشقّ الذى فى الجدار أو الثوب.و أحيانا تعنى العيب بشكل عامٌ. 


و على كلّ فإِنْ إطلاق كلمه(العوره)على هذه الأوقات الثلاثه بسبب كون الناس فى حاله خاصّه خلال هذه الأوقات الثلاثه»حيث 
لا يزتناوق الملايس الى يرتدونها فى الأوقات الأخرض. 


و طبيعى أن المخاطب هنا هم أولياء الأطفال ليعلموهم هذه الأصولءلأنّ الأطفال لم يبلغوا بعد سنّ التكليف لتشملهم الواجبات 
الشرعيه. 


كنا أن عبرم« الآ مق شمو لها الأطفال الشو ب البناةوو كلمه لدي التى هى لجمع المذكر السالمءلا : تمنع أن يكون مفهوم 
الآبه عاماءلأنٌ هذه العباره 


1١ :اث‎ 02 


استعملت فى كثير من الموارد وقصد بها المجموعء كما فى ابه وجوب الصوم. فلفظ«الّذين»هناكك يعم المسلمين كافه(سوره 
البقره الآيه 817). 


ولا بدٌ من القول بأنْ هذه الآ-يه تتحدّث عن أطفال مميّزين يعرفون القضايا الجنسيهءو يعلمون ماذا تعنى العوره.لهذا أمرتهم 
بالاستئذان عند الدخول إلى غرفه الوالدين»و هم يدركون سبب هذا الاستئذان»و جاءت عباره«ثلاث عورات'شاهدا آخرا على 
هذا المعنى و لكن هل أن الحكم المتعلق بمن ملكت أيديكم يختص بالعبيد الذكور منهم أو يشمل الإماء و الجوارى.هناكك 
أحاديث مختلفه فى هذا المجالءو يمكن ترجيح الأحاديث التى تؤيد ظاهر الآيه»أى شمولها الغلمان و الجوارى. 


تختتم الآيه بالقول: ليس عَلْيكمْ لعي بلء بيده ماو لكي بخ حم لغ فلا حرج ولا إثم عليكم و و عليهم 
إذا ةغلو يدون استعذاة فى غبر هذه الأرقات العلدف أجل لك به ين اللّهُ لَك الت كؤاللة عريع شك . 


دلاء 5 ع 
كلمة طَوَافُونٌ مشتقه من «الطواف)بمعنى الدوران خول شىء ماءو قد جاءث بصيغه مبالغه لتأكيد تعدد الطواف. 


5 0 لاء ٍِ س 
و بما أن عباره بَعضكم عَللِمْ بتغض جاءت بعد كلمه طَوَافُونَ فإِنّ مفهوم الجمله يكون:إنه مسموح لكم بالطواف حول بعضكم فى 
غير هذه الأوقات الثلاثه»و لكم أن تتزاوروا فيما بينكم و يخدم بعضكم بعضا. 


و كما قال«الفاضل المقدادافى كنز العرفانءفإنٌ هذه العباره بمنزله دليل على عدم ضروره الاستثشذان فق غير هذه الأوقاتءلأَنٌ 
المسأله تتعقد إن رغبتم فى الاستئذان كلّ مرّه (1) 


و ببنت الآيه التاليه الحكم بالنسبه للبالغين»حيث تقول: 
ص ١6/8:‏ 


.10 كنز العرفان»المجلد الثانى»صفحه‎ 0-١ 


وَ إذا بلع الَطَفَالٌ منْكم الْحَلم فَلْيِشَْاَِنُوا كما اسْتَدَنَ الّذِينَ مِنْ قله 


و كلمه«الحلم)على وزن«كتبا/بمعنى العقل و الكنايه عن البلوغ»الذى يعتبر توأما لطفره عقليه و فكريه.و مرحله جديده فى حياه 
الإنسان. 


وقيل أنْ الحلم بمعنى الرؤياءفهى كنايه عن احتلام الشباب حين البلوغ. 


وعلى كلّ حال يستفاد من الآيه السابقه. أن الحكم لقيش لدالفيه: ترف عه بالنشنه [الكطفال غير البانق لان اولك وجيت 
عليهم استئذان الوالدين فى الأوقات الثلاثه فقط.لأنّ حياتهم قد امتزجت مع حياه والديهم بدرجه يستحيل بها الاستئذان كلّ 
مرهءو كما أَنّهم لم يعرفوا المشاعر الجنسيه بعد.أمَا الشباب البالغ»فهم مكلفون فى جميع الأوقات بالاستئذان حين الدخول على 
الوالدين. 


ويخصٌ هذا الحكم المكان المخصّ ص لاستراحه الوالدين.أمَا إذا كان فى غرفه عامّه يجلس فيها آخرون أيضاءفلا حاجه 
للاستئذان منهما بالدخول. 


و ادير بالداكن] عازه كه ]ادن القية مِنْ قيلهغ إشاره إلى الكبار الذين يستأذنون من الوالدين حين الدخول إلى 
غرفتهما.و قد أردفت الآيه الشباب الذين بلغوا الرشد 0 


و تقول الآيه فى الختام للتأكيد و الاهتمام الفائق 0 ين الل لكُم لابه و الله علي كيم . 


وهذاهو نفس التعبير الذى جاء فى آخر الآيه السابقه دون تغيير»باستثناء استعمال الآيه السابقه كلمه«الآيات»و هذه استعملات 
كلمه«آياته)و لا فرق فى معناهما. 


وسنتناول بحث ميزات هذا الحكمءو كذلك فلسفته فى ذيل تفسير هذه الآيات. 


وفى اخواديات بويع البحث-استثناء لحكم الحجاب»حيث استثنت النساء العجائز و المسنّات من هذا الحكمءفقال: وَ الْماعَدٌ 
من التليلاء الاين ١‏ 


١094: ص‎ 


ىا ور م 221 2 وى ره ىم رف 2 5 2 ب 
يَوْجُونَ نكاحا فلس عَلئِهِنَ ناح أَنْ يَضَعْنَ لِابَهُنٌ غَيْر مكبر لات بزيئه 


ولهذا الاستثناء شرطان: 
أولهما:وصول هذه العجائز إلى عمر لا يتوقع أن يتزوجن فيه.أو بعباره أخرى:أن يفقدن كل جاذبيه أنثويه. 


و ثانيهما:ألا- يتزيّن بزينه بعد رفع حجابهنٌ» و ينضح بذلكك أنه لا ضير فى رفع الحجاب بعد إجراء هذين الشرطين.و لهذا 
استثناهنٌ الإسلام من حكم الحجاب. 


كما أنّ-من الواضح- أنه لا يقصد برفع العجائز للحجاب إباحه خلع الملابس كلها و التعرّىءبل خلع اللباس الفوقانى فقط.و كما 
عيراث عنه بعضن الأحاديث بالجلبات و الخمار: 


جاء فى حديث عن الإمام الصادق عليه السَلام فى شرح هذه الآيه: «الخمار و الجلباب»»قلت:بين يدى من كان؟قال:«بين يدى من 


كان غير متبرجه بزينه». (1) 
كما وردت أحاديث أخرى عن أهل البيت عليهم السّلام بهذا المضمون أو ما يقاربه (1) . 
و تضيف الآيه فى ختامها وَ أَنْ يَْتَعفِفْنَ خَيرْ لَهُنّ . 


فالإسلام يرغب فى أن تكون المرأه أكثر عفّه و أنقى و أطهر.و لتحذير النساء اللواتى يسئن الاستفاده من هذه الحريه»و يتحدثن 
أو يتصرفن بأسلوب لا يليق بشرفهنٌءتقول الآديه محذره إتراهن: وَ اللَهُ سَ مِيعٌ عَلِيمٌ كلما تقولونه يسمعه الله و ما تكتمون فى 
قلوبكم أو فى أذهانكم يعلمه الله أيضا. 


١8٠: ص‎ 


.1١١٠١ بابلاء١17/ -وسائل الشيعه»المجلد ؟١ كتاب التكاح صفحه‎ )١ -١ 
-للاستزاده يراجع المصدر السابق.‎ )1 -" 


بحثان 
اشاره 
١-فلسفه‏ الاستئذان و المفاسد المترتبه على عدم الالتزام به 


لا يكفى اللجوء إلى القوه لاقتلاع جذور المفاسد الاجتماعيه كالأعمال المخله بالشرفءو لا يرجى نتيجه مرضيه من العقاب فقط 
فى القضايا الاجتماعيه. 


و إِنْما يستوجب اتباع عده أمور كالتثقيف الإسلامىءو تعليم آدابه الخلقيه»و اتباع السبل الصحيحه فى القضايا العاطفيه.و إلى 
جانب هذه الأمور يكون العقاب كعامل لردع المنحرفين عن الطريق السوى. 

و لهذا السبب بدأت سوره النور-و هى فى الواقع سوره العفاف و الشرف- بالحديث عن جلد الرجال الزناه و النساء الزانيات»كما 
تحدثت فى نفس الوقت عن تسهيل الزواج و رعايه الحجاب الإسلامىءو النهى عن النظر بلذه و تحريم اتهام الآخرين بشرفهم و 
ناموسهمءو أخيرا استئذان الأبناء حين الدخول إلى غرفه الوالدين. 


و هذا يدل على عدم إغفال الإسلام أى من هذه التفاصيل التى لها علاقه بمسأله العفاف و الشرف. 


و على الخدم أن يستأذنوا حين الدخول إلى غرفه الزوجين الخاصّه اللذين يخدمانهماء كذلكك يستوجب على الأطفال البالغين 
عدم الدخول إلى الغرفه المذكوره دون استئذانءو تعليم الأطفال غير البالغين الذين يرتبطون ارتباطا وثيقا بالوالدين»أن لا يدخلوا 
غرفه الوالدين دون استئذان و على الأقل فى الأوقات الثلا.ثه التى أشارت إليها الآبه«قبل صلوه الفجر و حين الظهر و من بعد 
ضلوه العقاءة. 


و هذا نوع من الأدب الإسلامىءرغم قله الالتزام به مع كل الأسف.و رغم بيان القرآن ذلكك بصراحه فى الآيات السابقه.فإنّه من 
النادر أن يتناوله الخطباء 


١ ص‎ 


و الكتّرابءو لا يعرف سبب إهمال هذا الحكم القرآنى الحاسم؟! و رغم أن ظاهر الآيه يوجب هذا الحكمءو حتى لو اعتبرناه 
مستحبا فإنّه ينبغى الحديث عنهءو بحث جزئياته و رغم تصور بعض السذج بأن الأطفال لا يدركون شيئا عن هذه الأمورءو أن 
خدم البيت لا يهتمون بهاءفإنٌ الثابت هو حساسيه الأطفال بالنسبه لهذه القضيه(فكيف بالنسبه للكبار).و قد يؤدى إهمال الوالدين 


و رؤيه الأطفال لمشاهد ممنوعه إلى انحرافهم خلقيا و أحيانا إلى إصابتهم بأمراض نفسيه. 


وقد واجهنا أشخاصا اعترفوا بأنهم أثيروا جنسياءأو أصيبوا بعقد نفسيه لمشاهد جنسيه من هذا القبيل و قد شبّت فى قلوب البعض 
منهم نار الحقد على الوالدين»إلى درجه الرغبه فى قتلهماءأو الانتحار. كل ذلكك بسبب الأثر الذى زرعه فى نفوسهم إهمال 
الوالدين»و عدم حيطتهم حين الممارسه الجنسيه أو مقدماتها. 


هنا تتضح لنا قيمه و أهميه هذا الحكم الإسلامى الذى بلغه العلماء المعاصرونءبينما جاء به الإسلام قبل أربعه عشر قرنا. و هنا 
نجد لزاما علينا توصيه الآباء و الأمهات بالجديه فى الحياه الزوجيهءو تعليم أولادهم الاستئذان حين الدخول إلى غرفتهماءو 
اجتناب كل عمل قد يثير الأولا-د و يحركهم.و من هذه الأعمال مبيت الزوجين بغرفه فيها أولاد بالغون.فيجب اجتناب ذلكك 
بالقدر الممكن.و أن يعلما بِأنّ هذه الأمور تؤثر بشكل كبير فى مستقبل أولادهما. 


و مما يلفت النظر 
حديث للوّسول صلَّى الله عليه و آله و سلم يقول فيه «إياكم و أن يجامع الرجل امرأته و الصبى فى المهد ينظر إليهما» (1) . 
ص ١87:‏ 


1) عههار الأنوار البجلك ©“ صفح ةا 


؟-حكم الحجاب بالنسبه للنساء العجائز: 


لا خلاف فى أصل هذا الاستثناء فى حكم الحجاب بين علماء المسلمينءلأنّ القرآن صريح فى هذا الأمر.إلاآ أنّ هناكك أقوالا فى 
خصوصيات هذا الحكم. 


فبالنسبه لعمر هؤلاء النسوهءو الحد الذى يجب أن يبلغنه ليكنٌ من القواعد؛ هناكك أقوال.فبعض الأحاديث الإسلاميه تنص على 


أنْ المراد هو 

«المسنّه». (1) 

بينما فسرته أحاديث أخرى ب 
«القعود عن النكاح) (1) . 


ولكن عدد من المفسّدرين يرى أنّها تعنى«النساء اللواتى لا يطمئن»فيصان إلى مرحله عدم الحمل.و لا يرغب أحد فى الزواج 
بهنّ)» 00 . 


و يبدو أن جميع هذه التعابير تشير إلى واقع محددءهو بلوغهن سنا لا يتزوجن عاده. وقد يحدث نادرا أن يقدم بعضهن على 
الزواج فى هذا العمر. 


كما جاءت تعابير مختلفه فى الأحاديث الإسلاميه حول المقدار من الجسم المسموح بكشفه.لأنٌ القرآن الكريم ذكر المسأله 


2 رخو ونا 6 ا ف ل 2 تم 7 ٠.‏ 
بشكل عام فَلئِسَ عَلَئِهِنَ مجناح أنْ يَضَعْنَ بهن غَِرَ مُتَرَلطَاتٍ و يقصد بهذه الثياب الملابس الفوقانيه. 


و جاء فى بعض الأحاديث جوابا على سؤال:أى الثياب يجوز وضعها؟ يجيب الإمام الصادق عليه السلام 
«الجلباب» 50 . 

بينما ذكر حديث آخر أنه 

«الجلباب و الخمار) (2) . 


وتلق أن هذه الأحاديث غير متناقضهءو قصدها جواز الكشف عن رؤوسهنءو عدم تغطيه الشعر و الرقبه و الوجه.كما قالت 
أحاديث أخرى-و قال فقهاء-بشمول الاستثناء إلى حدٌ الرسغ.و لا سند لدينا يسمح بأكثر من ذلكك. 


1١ ص‎ 


.© »,الحديث‎ ٠ -وسائل الشيعه»المجلد ؟٠١»كتاب النكاحءالباب‎ )١ -١ 


؟- 7) -المصدر السابق»الحديث 2. 

*- ”) -الجواهرءالمجلد 9؟2صفحه 88 و كنز العرفان»المجلد اص 758. 
ع- ع) -وسائل الشيعه»كتاب النكاحءالباب ١٠٠»الحديث .١‏ 

ه- 0) -المصدر السابق»الحديث 7 و8. 


وعلن لال 3« ليميو بق درط اكد عراف لتاقي و3 يعي ترب لل ود اتاو ا رن 
الواجب إخفاؤها من قبل جميع النساءءو أن له يرتدين الملاسس التى تنرين بها النساءءو التى تثير انتباه الآخرين. 


و بتعبير آخر:إنه مسموح لهنّ بعدم التحجب على أن يخرجن إلى الشارع بلباس محتشم و دون تزين بزينه. 


هذا كله لسن بحكما إلزاها]ذ أن الأفقيل ليان اندز ميكياق: #الساء الأخررات: كنا جاء فن عر الآنه المد قووذ 


هنْ معرضات إلى الزلل- و إن كان نادرا. 


ص رف ١‏ 


الآيه [سوره النور (71): آيه 21] 
اشاره 


ين على الأغلا عوج و لأعلى لأغرج خرخ و لاعلى امرض خوخ و لاع ليتع أن ناوا من موتكم أويوت الاح 

حر لاك جره عارك قرت عارك ددر التايع اوعوت بكر وروت عارك ارد 

يك وا ملكتم مقايحة بح أو ص قحم دس َلك جتأخ أن توا جبيعا أو نان ذا سكع يونا مِنّمُوا علق علا نيكم 
رلا 


ا ل ل 1 : ين أله كم لات تملع تعقو ١١م‏ 

التفسير 

اشاره 

البيوت التى يسمح بالأكل فيها: 

تحدثت الآيات السابقه عن الاستئذان فى أوقات معينه»أو بشكل عام حين الدخول إلى المنزل الخاصٌ بالأب و الأم. 
ما الكآيه موضع البحث فإنها استثناء لهذا الحكمءحيث يجوز للبعض 


١8: ص‎ 


و بشروط معينه»الدخول إلى منازل الأقرباء و أمثالهم»و حتّى أنه يجوز لهم الأكل فيها دون استئذان»حيث تقول هذه الآيه أولا 
تس عَلَى الأغمكا حَرَجٌ وَ لا عَلَى الأغرج حَرَجٌ وَ لا عَلَى المريض عَرَجٌ . 


لأنّ أهل المدينه كانوا-كما ورد بصراحه فى بعض الأحاديث-و قبل قبولهم الإسلام؛يمنعون الأعمى و الأعرج و المريض من 
المشاركه فى مائدتهم, و يتنفّرون من هذا العمل. 


وعلى عكس ذلكك كانت مجموعه منهم بعد إسلامهاءتفرد لمثل هؤلاء موائد خاصّهءليس لاحتقارهم المشاركه معهم على مائده 
واحدهءو إِنّما لأسباب إنسانيه»فالأعمى قد لا يرى الغذاء الجيد فى المائدهءو هم يرونهءو يأكلونه»و هذا خلاف الخلق السليم»و 
كذلك الأمر بالنسبه للأنعرج و المريضءحيث يحتمل تأخرهما عن الغذاءءو تقدم السالمين عليهما.و لهذا كله لم يشا ركوهم 
الغذاء على مائده واحده. و لهذا كان الأعمى و الأعرج و المريض يسحب نفسه حتى لا يزعج الآخرين بشىء.و يعتبر الواحد 
منهم نفسه مذنبا إن شارك السالمين غذاءهم فى مائده واحده. 


و قد استفسر من الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم عن هذا الموضوع.فنزلت الآيه السابقه التى نضّت على عدم وجود مانع من 
مشاركه الأعمى و الأعرج و المريض للصحيح غذاءه على مائده واحده. 2010 


وقد فسر آخرون هذه العباره باستثناء هذه الفئات الثلاث من حكم الجهاد أو أن القصد أنه مسموح لكم استصحاب العاجزين 
معكم إلى الأحد عشر بيتا التى أشارت إليها الآبه فى آخرهاءليشاركوكم فى غذائكم. 


إلا أن هذين التفسيرين-كما يبدو-بعيدان عن قصد الآيه.و لا ينسجمان مع 


١6: ص‎ 


)١-١‏ -ذكرت هذا التفسير أيضاءالتفاسير التاليه«الدر المنثور)و«نور الثقليناو«مجمع البيان»و«الصافىاو«التّفسير الكبير» و«التبيان). 


ظاهرها.(فتأملوا جيدا). 
اسن ال ع :2 1ه أي : 
ثم يضيف القرآن المجيد وَ لا عَللِ أنْفسِكم أنْ تأكلوا مِنْ بوتكم . 
و المقصود بعباره بيوتكم الأبناء أو الزوجات. 
أو يوت ابابكع 

أو بيُوتِ أمهَاتَكم 

أو بيُوتِ إِخْلانكم 

أو بيُوتِ إِخْلانكم 


أَوْ بوت أَعطامكم 


أو يبوت عمَاتكمْ 


أَوْ صَدِِقَكَمْ 


بالطبع فإنْ هذا الحكم له شروط و إيضاحات سيأتى ذكرها فى آخر تفسير الآيه. 


0-0 لا 22 قم > :بلاء 
ثم تفبيت الآبه لبس عَليكع جتاخ أن تأ كوا جبيعا أو سانا . 


ذكر أن مجموعه من المسلمين كانوا يمتنعون عن الأكل منفردين؛بل كانوا يبقون جياعا لمدّه حتى يجدوا من يشاركهم 
غذاءهمءفعلمهم القرآن المجيد أن تناول الغذاء مسموح بصوره جماعيه أو فرديه. )١(‏ 


و يرى البعض:إنّ مجموعه من العرب كانت تقدم غذاء الضيف على حده احتراما له.و لا يشاركونه الغذاء(حتى لا يخجل أثناء 
تناوله الطعام). 


ص /ا 1 


)١ -١‏ -تفسير التبيان.للايه موضع البحث. 


لقد رفعت الآيه المذكوره هذه التقاليد و اعتبروا غير محموده )١(‏ . 


وقال آخرون:إنٌ البعض كان يرى عدم جواز تناول الأغنياء الغذاء سح الفقراءءو المحافظه على الفروق الطبقيه حتى على مائده 
الطعام.لهذا نفى القرآن المجيد هذا التقليد الخاطىئع و الظالم بذكره العباره السابقه. (؟) 


و لا مانع من احتواء الآآيه السابقه لكل هذه المعانى. 


0 
ثم تشير الآيه إلى أحد التعاليم الأخلاقيه فتقول :ذا كلم يونا فم كمَوا للا أن م تَحِبَّهَ مِنْ عِنْدِ الله مما ركه طَيْبَهَ و اختتمت 


لا 
مد العا لك اله لم اللا 3 لفلكة تعقلوة : 
و قال , بعض المفسشرين :إِنْ المقصود من عباره«بيوتاافى هذه الآيه.هى البيوت الأحد عشره المذكوره سابقا. 
وقال آخرون:إنّها المساجد. 


ولكن يبدو أنها عامه»تشمل جميع البيوتءسواء الأحد عشريها الى يجوز للمرء الأكل قيهاءأو غيرها كيوت الأصدقاء و 
الأقرباء.حيث لا يوجد دليل على تضييق المفهوم الواسع لهذه الآيه. 


و لكن ما هو المقصود من عباره َِكموا عاق أقِكمْ ؟ نجد هنا عددا من التفاسير:حيث يرى البعض من المفتدرين أنه سلام 
العقن على الحفى جلما تجاه فى القضيه وق اسراف ل لسويرة القره الآ 88) فاقوا تلمك 


و رأى آخرون أنه يعنى المّلام على الزوجه و الأبناء و الأهل.حيث هم بمنزله النفسءلهذا استخدمت الآيه تعبير«الأنفس؛.كما 
جاء هذا التعبير أيضا فى آيه المباهله(سوره آل عمران الآيه ١28).و‏ هذا يبين لنا أن قرب الشخص من 


١: ص‎ 


0-١‏ -المصدر السابق. 
؟- (١‏ -المصدر السابق. 


الآخر قد يصل إلى درجه أنه يكون كنفسه.أى يكونان كنفس واحده.مثلما كان علي عليه الّ.لام من الرسول محمّد صلَى الله 
عليه و آله و سلّم. 


و يرى بعض المفسّ رين أنّ الآيه السابقه أشارت إلى بيوت لم يسكنها أحد. حيث يحبى المرء نفسه عند دخولها فيقول:السّهِ لام 
عليكم من قبل ربّنا أو:الت لام علينا و على عباد الله الصالحين.و نرى عدم وجود تناقض بين هذه التفاسير.حيث يجب السلام عند 
الدخول إلى أىّ منزل كانءو يجب أن يسلم المؤمنون بعضهم على بعضءو يسلّم أهل المنزل أحدهم على الآخر.و أمَا إذا لم 
يجد أحدا فى المنزل فيحيى المرء نفسه.حيث تعود هذه التحيات بالسلامه على الإنسان ذاته. 


لهذا نقرأ 


فى حديث عن الإمام الباقر عليه التّرلام يجيب فيه على سؤال يخصٌ تفسير هذه الآيه فيقول: «هو تسليم الرجل على أهل البيت 
حين يدخل ثم يردون عليه فهو سلامكم على أنفسكم». )١(‏ 


فى حديث عن الباقر عليه السّلام أيضاءيقول فيه: «إذا دخل الرجل منكم بيته فإِنَ كان فيه فليسلم عليه»و إن لم يكن فيه أحد 
فليقل :الشلام علينا من عند ربّناءيقول الله عزّ و جل«تحبه من عند الله مباركه طيبه) (70) . 


يحوث 
اشاره 


١-هل‏ أن تناول غذاء الآخرين غير منوط بإذنهم؟ 


كنا شاهدنا فى الآيه السنابقةء أن الله تعالى سمح أن يأكل الانسان فى بيوت أقرياثة المقتبيخ و.بعض الأصدقاء و أمثالهم»و أصبح 
عدد هذه البيوت أحد عشر بيتا.و لم تشترط الآبه استئذانهم لتناول الطعام»و لا شكك فى عدم وجوب 


١89: ص‎ 


)١--١‏ -نور الثقلين»المجلد الثاالثءعص خف 
0-1 -المصدر السابق. 


الاستئذان.إذ أن بوجود الإذن بالأكل يمكن تناول الغذاء العائد لأى شخصء و بذلكك لا تبقى ميزه لهذه المجموعه المؤلفه من 


فهل يشترط توفر الرضى القلبى يتناول الغذاء«و كما يقال من شاهد الحال». 


سبب الصله الوثيقه بين الطرفين إن ظاهر اطلاق الآ-يه ينفى هذا الشرطءإذ يكفى احتمال حصول رضاه فقط و عاده يحصل 


اي 


أن إذا كانت الحاله جر كن عدم رضى صاحب الطعام فى تناول غذاءه» فبالرغم من اطلاق الآندى شمولها لهذا المورة أيعباء ا 


أنه لا يبعد انصراف الآيه عن هذا الموردءو خاصّه أن مثل هذا المورد نادر الوقوعءو من المعلوم أن الإطلاقات لا تشمل الأفراد 
النادره. 


و على هذا فإِنٌ الآ-يه المذكوره تخصص الآيات و الرّوايات التى تشترط فى التصرف بأموال الآخرين إحراز رضاهم فى دائره 
محدوده.و تكرر القول بأن هذا التخصيص.فى نطاق محدد.أى تناول الغذاء بمقدار الحاجه تناولا بعيدا عن الإسراف. 


والذى ذكرناه متعارف عليه بين كبار فقهائنا.و جاء بعضه بصراحه فى الأحاديث الإسلاميه»حيث ذكر روايه معتبره 
عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال عند الاستفسار منه عباره«أو صديقكم» الوارد فى هذه الآيه 
قال عليه السّلام: «هو و الله الرجل يدخل بيت صديقه فيأكل بغير إذنه (1) . 


كبا ذ كرت أحاديك أخرى بهذا المغيتوة كدت أنه لا يشترط الاستئذان فى هذه الحالات.(و بالطبع لا يوجد خلاف بين 


الفقهاء حول عدم جواز الأكل من غذاء الآخرين دون استئذان»الذى نهت عنه الآيه بصراحه مع العلم بهذا النهى. 
لهذا أهملت الآيه السابقه ذكره). 
ص ١:‏ 


.١ -وسائل الشيعه:المجلد 8١»)صفحه ع7ع»كتاب الأطعمه و الأشربه-أبواب آداب المائده-الباب 75 الحديث‎ )١ -١ 


و حول عبارتى١عدم‏ الإفساداو«عدم الإسرافافقد صرحت بعض الأحاديك بذلكك أيضا )١(‏ . 


والامديق الاتاره إلى الدووه عدية قن هذا الات شرل انه سكن الاتشاء دس خداء سام و لسن ات غدو إلا أن 
الفقهاء أعرضوا عن هذا الحديث لضعف سنده. 


وا ستتني بعض المفدرين الأطعمه الممتازه التى يحفظها صاحب المنزل لنفسه أو لضيوفه المقربين» أو لمناسبات خاصه.و هذا 
الأبسراء غير يوسي اتصيراف الآيه عه (10. 


؟-فلسفه هذا الحكم الإسلامى: 


يمكن أن يثير هذا الحكم تساؤلا بالمقارنه مع الأحكام الشديده التى نصت عليها التعاليم فى تحريم الغصبءهو:كيف سمح 
الإسلام بذلكءرغم تشديده فى قضيه التصرف بأموال الآ-خرين؟! إِنّنا نرى أن هذا السؤال ينسجم مع طبيعه البيئات الماديه 
تماماءكالمجتمع الغربى؛حيث يطرد الأبناء من المنزل حين البلوغاو لا يهتمون بالوالدين حين إصابتهم بالعجز أو الشيخوخهاحيث 
نشاهد الأبناء هناككءلا يثمنون أتعاب الوالدين و لا يشفقون عليهماءبسبب تسلط التفكير المادى على العلاقات الاجتماعيه فى 
الغرب !و لا خبر هناكك عن العاطفه الإنسانيه و الشفقه! إل أن التعاليم الإسلاميه و العواطف الإنسانيه التى تمتد جذورها فى 
المجتمع الإسلامىءخاصّه بين الأهل و الأقرباء و الأصدقاءءقد متيزت المجتمع الإسلامى عن المجتمع الغربى. 


١7/١: ص‎ 


ات 8 باليفدن الاق الحدايق 2 
7- 3) -لإيضاح أكثر يراجع جواهر الكلام المجلد *!,صفحه 608؛(كتاب الأطعمه و الأشربه). 


و الواقع أن الإسلام جعل علاقات الأقرباء و الأصدقاء أسمى من الأمور الماديه:و هذا يعكسه الصفاء و الود اللذان يسودان 
المجتمع الإسلامى الحقيقى» حيث يبتعل أفراد هذا المجتمع عن الصفات غير المحموده كالبخل وحب الذات. 


و لا ريب أن أحكام الغصب تكون نافذه في غير هذه الدائره.و لكن الإسلام فئ داخل هذه الدائره يفضل القضابا العاطفيه و 
الروابط الإنسانيه:فهى التى يتبغى أن تسود العلاقات بين الأقرباء و الأضدقاء ججميعا. 


"ا -من هو الصديق؟ 


لا شك أن للصداقه مفهوما واسعاءو هى تعنى هنا بالتأكيد الأصدقاء الخاصين الذين تربطهم علاقات وثيقه»و هذه العلاقه توجب 
التزاور فيما بينهم و الأكل من طعام الآخرءو لا حاجه هنا-كما أسلفنا-إلى إحراز الرضاءبل يجوز الأكل بمجرّد عدم العلم بعدم 
وضا ماعب الغذاء 


لهذا قال بعض المفسّرين حول هذه الآيه:الصديق هو الذى يصدق فى علاقاته معكك. 
و قيل:الصديق هو الذى يصدّق ظاهره باطنه و كما يبدو فإن الجميع يشيرون إلى حقيقه واحده. 


و ينضح من هذه العباره أن الذى لا يسمح بمشاركه صديقه لغذائه»لا يمكن اعتباره صديقا! و من المناسب هنا أن نقرأ حديثا 
عن الإمام الصادق عليه الشلام ضِمْ مفهوم الصداقه الواسع و شروطها الكامله: 


«لا تكون الصداقه إلا بحدودهاءفمن كانت فيه هذه الحدود أو شىء منها فأنسبه إلى الصداقه»و من لم يكن فيه شىء منها فلا 


فأوٌّلاها: أن تكون سريرته و علانيته لكك واحده. 


١7/١: ص‎ 


و الثانى:أن يرى زينكك زينه و شينكك شينه. 

و الثّالئه:أن لا تغيره عليكك ولايه و لا مال. 

و الابعه:أن لا تمنعكك شيئا تناله مقدرته. 

و الخامسه:و هى تجمع هذه الخصال أن لا يسلمكك عند التكبات». 2)١(‏ 
؟-تفسير عباره لا مَك ماح 


جاء فى بعض أسباب التّزول أنْ المسلمين فى صدر الإسلام كانوا يسلمون أحيانا مفاتيح منازلهم إلى الذين لا يشملهم 
الجهاد.حين توجههم إلى الجياد فى سيبل اللديو كانوا يموق له يساول الطعام من هذه المنازلءإلا أنَّ عؤلاء كانوا بمشتعورة عد 
الأكل فى هذه المنازل خوفا من ارتكاب إثم فى ذلكك. 


1 س لا سو لا و 2 
و حسب هذه الروايه فإنْ المراد من عباره ما ملكتم مَفَاتِحَهَ هو ما ذكرنا. (5) 


و روى عن ابن عباس أيضا أن قصد الآ-يه هو وكيل الشخص على ما يملكه من ماء و بستان و مواشى»حيث سمح له بتناول 
الفاكهه من بستان الموكل بقدر حاجته و الشرب من حليب ماشيته. 


كما فسّر آخرون ذلكك بحارس المخزن الذى يسمح له بتناول قليل من المواد الغذائيه الموجوده فى هذا المخزن. 


و مع ملاحظه سائر المجموعات التى ورد ذكرها فى هذه الآيه.يبدو أنْها تقصد الذين يسلمون مفاتيح منازلهم لأشخاض حرتقي 
و مقربين لهمءو هذا التقارب الوثيق بينهما يؤدى إلى أن يكونوا فى صف الأقرباء و الأصدقاء المقرّبين:و سواء كان وكيلا رسميا 
ألا 


ص ١:‏ 
)١-١‏ -أصول الكافىءالمجلد الثانى»صفحه /ا62. 


05 -تفسير القرطبى»المجلد الثاني عشر.ءص "زو جاء فى وسائل الشيعه المجلد السادس عشر» صفحه ”8 الباب ع" من 
أبواتك المائده سخليك بهذا المفسون): 


و إذا لاحظنا أن بعض الأحاديث تفسر عباره ما مَلَكتّعْ مَفَاتَحَهُ بالوكيل الذى يتعهد بالإشراف على أموال شخص آخرءفإنٌ ذلك 
مصداق للآيه و ليس لتحديد معناها و حصرها بهذا التُفسير. 


ه-الشلام و التحيه 


«التحيه)مشتقّه من الحياه؛بمعنى الدعاء لسلامه الآسخرين»سواء كانت بشكل السّلام عليكمء أو السّرلام عليناءأو قولا كحيياكك 


اللهد.فكل هذا إعراب عن المحبه التى يبديها الشخص عند لقائه بآخرءو تدعى بالتحيه. 


0 
و نقصيد ساو تكد عذه الله قار كه طيِبَهٌ .ربط التحيه بالله بشكل ماء أى«السّ.لام عليكم)»ءسلام الله عليكم, أو نسأل الله أن 


يسلمكمءإذ أن كل هوك ف برى ربط الدعاء بالله و طيعي أن الدعاء بهذا الشكل يكون مباركا و طيبا.(تناولنا بحث الشّلام و 


أهميتة وو حرف الردٌ على التحيه.فى تفسير الآيه 2 من سوره النساء). 


ص :ع١‏ 


ره 0 - 7 1 يده 6 2 0 5 2 7 00 و لا 
الذين يومنون الله و وَشُواع هادا إشتاد و كك ليقض شازيع فلذن لفن لانت ونه و إه تغهو لهج الله إن الله عفوق رجي 0777 لا 
7 1 و 0 أ ع اق 1 دسو دا * ام يه وس له 2 5 لك 4 دي 2 .0 
َجعَنُوا دا ألوَسُولٍ 5 م ء بَغضة كم بَغضا قَدْ بعل الله الْذِينَ بتت لْلُونَ منكم لاذا فَليثِ در آلّذِينَ بح الِفُونَ عَنْ أمره أَنْ 


5 علا 0 5 ب مو - 0 مسرو 
يع في أذ يصيَهُم يَصيبهُ هع عَذَابٌ أَلِيم 670 ألا إِنَّ لله ا فى َلمَلطاوات وَ الأْض قَدْ يَعْلَمَ ها أَنْم عَلَيهِ وَ يوم يُرْجَعُونَ إليه تشع بللا 
َال كل ؟ شَيْءِ عَلِيمٌ (85) 


سبب النزول 


ذكرت عده أسباب لنزول الآدبه الشولى من الآبات أعلاه»فقد جاء فى بعض الأحاديث أن هذه الآبه نزلت فى «حنظله بن أبى 
عتائن »الى عادف زواج للسم ع كه الحدوو' كات السو ل على الله غلية و آله وسلي كان محا حول هذه الب كاده 


ص :16 


حنظله يستأذنه المبيت عند زوجتهءفأجازه 5 الله عليه وآله و لوه 


وقد بكر حنظله للالتحاق بصفوف المسلمين؛و كان على عجل من أمره بحيث لم يتمكن من الاغتسال.و دخل المعركه على 
هذه الحالءو قاتل حتى قتل فى سبيل اللّه. 


قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم فيه «رأيت الملائكه تغسل حنظله بماء المزن فى صحائف فضه بين السماء و الأرض»). 
لهذا سمى حنظله بعدها ب«غسيل الملائكه) )١1(‏ . 


وذ كر سبب آغر لتزول هذه الآنه سيك وروى اين إسحافوفى سبي تزول :هذه الآبات أنه لما سمع رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم بتجمع قريش و الأحزاب على حربه-و ما أجمعوا له من الأمر ضرب الخندق على المدينه.فعمل فيه رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلّم ترغيبا للمسلمين فى الأجرءو عمل معه المسلمون فيه فدأب و دأبواءو أبطأ عن رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم وعن المسلمين فى عملهم ذلكك رجال من المنافقين لا ينجزون إلا اليسير من العملءأو يتسللون إلى أهليهم بغير علم 
رسول صلى الله عليه و آله و سلم ولا إذنههو جعل الرجل من المسلمين إذا نابته النائبه من الحاجه التى لا بد منهاءيذكر ذلكك 
لرسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلّم و يسأله فى اللحوق بحاجته فيأذن له. 


فإذا قضى حاجته.رجع إلى ما كان فيه من عمله رغبه فى الخير و احتسابا له فأنزل اللّه تعالى فى أولئكك المؤمنين إِنّمَا 
ارد ألا م قال تعالئ يني الننانتين ثبي كائرا وكطارنا مي لمكيو يايو شن انمق الت يان الل علية ين الهو 
سلّم: لا تَجَعَلُوا 2 الرَّسُولٍ بَتكم... الآيه (1) . 


١7/2: ص‎ 


.81/ -تفسير على بن إبراهيم»حسبما نقله تفسير نور الثقلين»المجلد الثالث»صفحه‎ )١ -١ 
.178 -فى ظلال القرآن-طبعه دار إحياء الكتب العربيه-الجزء السابع عشرءص‎ )١-؟‎ 


التفسير 
اشاره 
لاتتركوا النبن وحده! 


قال بعض المف رين حول علاقه هذه الآيات سابقتهاءو فيهم المرحوم «الطبرسىافى مجم البيان«و سيك قطبافى تفسير فى 
ظلال القرآن:بما أن الآيات السابقه طرحت للبحث جانبا من أسلوب التعامل مع الأصدقاء و الأقرباء. 


إن الآيات موضع البحث تناولت كيفيه تعامل المسلمين مع قائدهم النبى صلى الله عليه و آله و سلّم. 
و قد أكدت التزام الوقار أمامه»و طاعته و عدم تركك الجماعه إلا بإذنه. 


لال الا اا اس لس ا ل 0 
وا لهذا نوا تعة عل أخر ليع لم يذكبوا على معتأوئوة . 


و المراد من«أمر جامع كل عمل يقتضى اجتماع الناس فيه و يتطلب تعاونهم»سواء كان عملا استشارياءأو مسأله حول الجهاد و 
مقاتله العدو أو صلاه جمعه فى الظروف الاستثنائيه و أمثالها. 


و إذا وجدنا أن بعض المفسّ رينءقالوا بأنّه يعنى الاستشاره أو الجهاد أو صلاه الجمعه أو العيد فنقول:إنْهم عكسوا جانبا من معانى 
هذه الآيه.و أسباب التّزول السابقه أيضا هى من مصاديق هذا الحكم العام. 


وفى الحقيقه إِنّ هذا من شروط النظم و التنظيم و لا يمكن لأ-يه مجموعه منظمه منسجمه أن تهمله؛فغياب شخص واحد قد 
تترتب عليه صعوبات و يلحق ضررا بالهدف النهائى.خاصّه إذا كان قائد الجماعه رسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلّم و كلامه 


كما يجب الانتباه إلى أن الإ-ذن لا يعنى الاستئذان الشكلى لقضاء الشخص أعماله الخاصّه و التفرغ لتجارته.و إِنّما أن يكون 
صادقا فى الاستئذان.فإذا وجد القائد أن غياب هذا الشخص يلحق ضرراءفمن حقه أن لا يأذن لهءو عليه أن 


ص اا 


فحن تعداة ف أجل قدت أشي ليذ اتيت الآديهة إن الذيك يك كاد تر يك أو حكن لزي يز مو و الهو رُسُولة فإذا 
اسْتأدُوك لبغض شَأَنِهمْ فَأَذْنْ لِمَنْ شِنْتٌ مِنْهُمْ . 


عباره«شأنهم).الأعمال الفترؤرية :وا اميه فقط: 


وه بشدية اخ لان تعنى إذن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم للأشخاص دون دراسه جوانب المسأله و أثر حضور و غياب 
الأغرادءبل جاء هذا التعبير ليطلق يد النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و أن لا يأذن لأحد حين إحساسه بضروره حضوره فى 
الجباعة. 

1 


و دليل هذا الكلام ما جاء فى الآيه(7)من سوره التوبه حيث يلام الآسول صلَى الله عليه و آله و سلّم لاذنه بعض الأفراد: عَنَا الْلَهُ 
لا 
نك لع أَوْنْتَ لَهُمْ حَتى يتين لَك الِّينَ صَدَقُا و خم الكاؤيينَ . 


وتبين هذه الآديه كيف أوجبت على النْبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم التحقيق قبل الإسذنءو أن يلاحظ أبعاد هذه المسؤوليه 


الالهيه. 


للك +1 
و تقول الآيه فى الختام: وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمُ الله إن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ . 


وهنا يطرح سؤال:ما الغرض من هذا الاستغفار؟فهل هم مذنبون رغم أخذهم الإذن من الرّسول بالمغادره» كى يحتاجوا إل 
استغفاره لهم؟ و للجواب على هذا السؤال هناكك وجهان: 


أحدهما:أن يستغفر لهم تنا غك أن الأول أن لا يقع الاستئذان منهم و إن أذن لهمءلأن ذلكك يعتبر تقديم الشخص لمصلحته 
الخاصّه على مصلحه المسلمينء و لا يخلو هذا الأمر من«التركك الاولىاو لذا يحتاج الى الاستغفار(كالاستغفار 


١: ص‎ 


على عمل مكروه). )١(‏ 


كما تبيّن هذه العباره ضروره عدم الاستئذان بالقدر الممكن.و اتباع التضحيه و الإيثار حتى لا يتورطوا بارتكاب عمل تركه أولى 
كمغادره الجماعه لعمل بسيط. 


و الوجه الثانى:يحتمل أنه تعالى أمره بأن يستغفر لهم مقابله لتمشكهم بآداب اللّه تعالى فى الاستئذان. (؟) 
و لكن نرى عدم وجود تناقض بين هذين الوجهين.كما أنّه من الطبيعى أن لا تخصٌ هذه التعاليم التنظيميه الرّسول صلَى الله عليه 
و آله و سلم و أصحابه فقط.و إِنّما هى واجبه الإتباع إزاء كل قائد إلهىءسواء كان نبيا أم إماما أم عالما نائبا لهما.حيث يتوقف 


مصير المسلمين على هذه الطاعه.كما يحتمه-إضافه إلى القرآن-العقل و المنطقءلأنْ الاستمرار التنظيم يتوقف على رعايه هذه 
المبادئءو لا يمكن إداره المجتمع بدونها. 


والمحدي سحي ابا مقت وى اأضكل لبه ليله لد اتوا دلق على سراد سراد وحرفك لمتكم فلن راف المسدي يا 
يخفى أن الاجتهاد المطروح فى مباحث الأصول و الفقه يخص الأحكام الشرعيهءو لا يتعلق بالاجتهاد فى الموضوعات حيث أن 
الاجتهاد فى الموضوع لا يقبل الإنكار.فكل قائد جيش أو مدير دائره أو مشرف على جماعه يجتهد فى القضايا الإجرائيه الخاصّه 
بدائره عمله. و ليس هذا دليلا- على إمكان الاجتهاد فى الأحكام الشرعيه العامّه بإيجاب حكم بدعوى المصلحه العامّه»أو نفى 
حكم أو تشريع آخر. 


ثم ببنت الآيه التاليه حكما آخر له علاقه بتعاليم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم حيث 
ص ١/94:‏ 


)١ -١‏ -التفسير الكبير للفخر الرازى:و روح المعانىءو تفسير القرطبى للآيات موضع البحث. 
؟- ؟) -التفسير الكبير للفخر الرازى-فى تفسيره للآيه موضع البحث صفحه 9" من طبعه دار الكتب العلميه بطهران-الطبعه الثّانيه. 


تقول: لآ تَجعَلُوا دعاءَ الوَسُولٍ بَيتَكغ كدعا بَعْضكم بغضاً . 


إن الرسول صِلَى الله عليه و آله و سلم عند ما يدعوكم للاجتماعءفإنه لا بد من أن يكون لمسأله إلهيه مهّه.لهذا يجب عليكم 
الاهتمام بدعوته»و الالتزام بتعاليمه»و ألا تهملوهاء فأمره من الله و دعوته منه سبحانه و تعالى. 


عر للا صم را مم د د :2 لام وى عر مو ع لىع 
ثم تضيف الآبه قد يَْل الله الَّذِينَ يَسَللُونَ منكع اذا فيدر الَذِينَ يُحالِمُونَ عَنْ أَره أَنْ تُصِيَهُ نه أو يُصِيَهُعْ عَذابُ ليم . 
«يتسللون)مشتقه من «تسلل»)»و تعنى سحب الشىء من موضعه كأنٌ يقال: 
سل السيف من غمده.كما يطلق على الذين يفرون سرًا من مكان تجمع محدد لهم كلمه«متسللون». 


«لواذا»مشتقّه من«ملاوذه)بمعنى الاختفاءءو تعنى هنا اختفاء البعض وراء البعض أو خلف جدارءأو بتعبير آخر:استغفال الآخرين ك 
الفرار من مكان تجمعهمءو هذا ما كان يقوم به المنافقون حينما يوجه الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم الدعوه للجهاد أو لأمر 
مهم آخرءيقول لهم القرآن المجيد: (إِنْ عملكم النفاقى هذا إن خفى على الناس فإنّه لا يخفى على الله»و سيعاقبكم على هذه 
الأعمال و مخالفتكم لاوامر الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم فى الدنيا و الآخره). 


ماذا يقصد به«فتنهاهنا؟قال بعض المفشّ رين:إنّها القتلءو آخرون قالوا:إِنّها تعنى الضلال»كما قال بعضهم:إِنّها السلطان الظالم»و 
قيل:إِنّها بلاء النفاق الذى يتوغل فى قلب الإنسان. 


كما يحتمل أن تعنى الفتنه الفتن الاجتماعيه و مشاكلهاءو أن يسود الهرج و المرج فى المجتمع.و ابتلالئه بالهزيمهءو سائر الفتن 
الاخرى التى يبتلى بها المجتمع فى حاله عصيانه أوامر قائده. 


وعلى كل حال فالفتنه ذات مفهوم واسع يضم جميع هذه الأمور و غيرهاء مثلما يضم العذاب الأليم عذاب الدنيا أو عذاب 
الآخره أو كليهما. 


18٠١: ص‎ 


و مما يجب الانتباه إليه فى تفسير الآيه محل البحث وجود احتمالين إضافه إلى ما ذكرناه هما: 


الأوّلَ:أَنْ القصد من قوله تعالى: لا تَشلُوا دءَ الول يَتدَكُمْ كدعا بعك بغضاً أنكم عند ما تدعو النَبى صلّى الله عليه و آله 
و سلم فينبغى أن تدعوه بأدب و احترام يليق بمنزلته»و ليس كما تدعون بعضكم بعضاءو السبب يكمن فى أن جماعه من 
المسلمين لم يتعلموا-بعد-الآداب الإسلاميه فى التعامل مع الآخرينءفكانوا ينادون الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم بعباره:يا 
متناو هذا لذ بلق قدا قافن اله كزين 


و تستهدف الآيه تعليم الناس أن يدعوا الررّسول صلَى الله عليه و آله و سلم بعبارات رؤيثة فق بأسلوت مدي كأن 'ردفوةةنا سول 
الله.أو:يا نبي اللّه. 


و هذا التفسير ورد فى بعض الرّوايات أيضا إلا أنّه لا ينسجم مع ظاهر الآآيه التى تحدثت عن الاستجابه لدعوه الرّسول صلَّى الله 


مقصودان للآيه واحدهءو أن مفهوم الآيه شامل للتفسيرين الأوّل و التّانى. 


و الآخر:و يبدو أنّه ضعيف جداءو هو ألا تجعلوا دعاء النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم على أحد الأشخاص و لعنه له كدعاء 
بعضكم على بعض )١1(‏ ,لأنّ دعاء و لعن النب صلَى الله عليه و آله و سلّم يتم وفق حساب دقيق و خاضع للتعاليم الإلهيه؛و هو 
نافل حتما. 


و لكن ليس لهذا التتفسير علاقه بِأوَّل الآيه و نهايتهاءو لم يرد حديث إسلامى خاصٌ بهءو لهذا السبب لا يمكن قبوله. 


55 5 2ه 7 1 لا عن 5 عدقي-2 س س 5 س 
وتجدر الإشاره إلى أن علماء الاآصول فسّروا عباره فليَخْذر الذَينَ يُخالفون عَنْ أمّره بان أوامر الرّسول صلى الله عليه و آله و سلم 
تدل على الوجوبء الا أنّ هذا الاستدلال فيه نواقص أشير إليها فى علم الأصول. 


18١:١ ص‎ 


)١ -١‏ -لقد جاء بعد كلمه الدعاء«لامافإنّها تعنى الابتهال و الدعاءءأمًا إذا جاء الحرف«على؛فإنّها تعنى الدعاء على شخص لغير 
صالحهءو إذا افتقدت الجمله أى من هذين الحرفين فيحتمل أن تتضمّن العباره المعنيين. 


و آخر آيه من الآيات موضع البحث.-و التى هى آخر سوره النور-إشاره بليغه إلى قضيه المبدأ و المعاد التى تعد لبر ا 0 


التعاليم الإسلهيه جميعاء و ضمان لتنفيذ جميع الأوامر و النواهىءو منها التى وردت فى هذه السوره حيث تقول: اد ل 


الكَلطالات وَ الْأَدْض 


ل ل ل ل 
له سبحانه و تعالى. و ثابته فى لوحه علمه وَ يَوْمَ يُوْجَعُونَ إليه فيتبنهُْ ب لمارا واعار كيه انلها كتوفي 


و مدا يلفت النظر تأكيد الآيه ثلاث مرات على علم الله بأعمال البشر.ليشعر الإنسان أنّه مراقب بشكل دائمءو لا يخفى على الله 
شىء من أعمال هذا الإنسان أبدا.و لهذا الإعتقاد أثره التربوى الكبير و يضمن سيطره الإنسان على نفسه إزاء الانحرافات و 


الذنوب. 


إلهىءنوّر قلوبنا بنور العلم والإيمان»و قوّ مشكاه وجودنا للمحافظه على هذا الإيمان»لنجتاز صراطكك المستقيم الذى سار عليه 


ربّاهءنوّر أبصارنا بنور العفهءو قلوبنا بنور المعرفه»و أرواحنا بنور التقوى» و نور وجودنا كله بنور الهدايهءو احفظنا من التيه و 
الغفله»و أعذنا من وساوس الشيطان. 


إلهى؛وطد أركان حكومه العدل الإسلامى من أجل تنفيذ حدودكءو احفظ مجتمعنا من الزلل و السقوط فى هاويه الرذيله.إنكك 
على كل شىء قدير. 


نهايه سوره النور 


187١: ص‎ 


سوره الفرقان 
اشاره 
مكنه 3 
به و عدد آياتها سبع و سبعون آيه 


ص :1/1 


ص 18 


«(سوره الفرقان» 
محتوى سوره الفرقان: 


هذه السوره بحكم كونها من السور المكيه )١(‏ ءفإن أكثر ارتكازها على المسائل المتعلقه بالمبدأ و المعادءو بيان توه الثين خلى 
الله عليه و آله و سلّم و المواجهه مع الشركك و المشركينءو الإنذار من العواقب الوخيمه للكفر و عباده الأصنام و الذنوب. 


و تتألف هذه السوره فى مجملها من ثلاثه أقسام:- القسم الأوّل:الذى يشكل مطلع هذه السورهء؛يدحض منطق المش ركين بشدّه؛ و 
يستعرض ذرائعهمءو يرد عليهاءو يخوفهم من عذاب اللقيو سيسات يوم القيامه» و عقوبات جهنم الأليمه»و يذكرهم بمقاطع من 
قصص الأقوام الماضيه الذين افترستهم على أثر مخالفتهم لدعوه الأنبياء-الشدائد و البلايا و العقوبات.و ذلكك على سبيل الدرس 
والعبره لهؤلاء المشر كين المعاندين. 


فى القسم الثانى:لأجل إكمال هذا البحثءتبحث الآبات بعض دلائل التوحيد و مظاهر عظمه الله فى الأكوان»بدءا من ضياء 
الشمس إلى ظلمه و عتمه الليل»و هبوب الرياحءو نزول الأمطارءو إحياء الأراضى الموات.و خلق السماوات و الأرضين فى سته 
أنَام»و خلق الشمس و القمرء و سيرهما المنظم فى الأفلاكك السماويهءو ما شابه ذلكك. 


ص :186 


)١-١‏ -يصر بعض المفدرين على أن ثلاث آيات من هذه السوره( 07/١‏ 5/,29)نزلت فق المدينه»و لعل ذلك أن أحكاما مثل 
قتل النفس و الزناءشرّعت فى هذه الآيات.فى حين أن التدقيق فى الآيات التى قبلها و التى بعدهاءيكشف جيدا عن أنّ السياق 
واحد متصل و منسجم تماما حول طْادٌ الوَخلطن و بيان أوصافهمءلذا فالظاهر أن السوره تزلت كلها فى مكه. 


فالقسم الأوّل فى الحقيقه-بحدد مفهوءالا إله)ءو القسم الثَانى يحدد مفهوم (إلآ الله). 


القسم الثالث:مختصر جذاب جدّاءو جامع لصفات المؤمنين الحقيقيين (عباد الرحمن)و عباد الله المخلصينءفى مقايسه مع الكفار 
المتعصبين الذين ذكروا فى القسم الأوّلءفتتحدد منزله كل من الفريقين تماماءكما أنّنا سنرى أن هذه الصفات مجموعه من 
الاعتقاديات و الأعمال الصالحه و مكافحه الشهواتء و امتلاكك الوعى الكافىءو الإحساس و الالتزام بالمسؤوليه الاجتماعيه. 


و اسم هذه السوره قل أخذ من آيتها الأولى»التى تعبر عن القرآن ب«الفرقان)»(الفاصل بين الحق و الباطل). 
فضيله سوره الغرقان: 


ورد فى حديث عن النْبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن«من قرأ سوره الفرقان(و تدبّر فى محتواها و عمل بما ورد فيها)بعث يوم 


القامه وهر ؤم أن الباعه قلا رمن فبيائق أن الله معقدمن فى القون 3م ذأى :رمج يأن الساعه.) و 


نقل فى حديث آخر عن إسحاق بن عمار عن الإمام أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السّلام أنّه قال له: «يا ابن عمارءلا تدع 
أ ري م ور لاد ع 00 

قراءه سوره نيرك الّذِى نَزَّلَ الفْرْةآنَ عَللِمْ عَدِدِهِ فإن من قرأها فى كل ليله لم يعذبه الله أبداءو لم يحاسبه» و كان منزله فى 

الفردوس الأعلى). اه 


كما آنا سدع سق تفسير هذه البوروداق كل من تلا يض :صفات غناة الله المخلصيق المنته فى السورء كما عن وو املا جحت 
بقلبه و روحهءو بنى صفاته أعماله طبقا لها إن منزله الفردوس الأعلى. 


ص :182 


)١ -١‏ -مجمع البيان آخر الآيه مورد البحث. 
؟-؟) -ثواب الأعمال للصدوقءطبقا لنقل نور الثقلين»ج .ص ؟. 


الآأبتان [سوره الفرقان (70): الآبات ١‏ الى ؟] 


لا 


3 لله وَخلطنٍ لرّجيم فآ رك الَّذى نَزَّلَ الْفُوقَانَ عَلِ عد دِه ليكون لِلَْالَمِينَ نَذِيراً )١(‏ الى لَهُ مك آلكلطازات وَ الأَرْض و لَمْ 
وََ 


- 


لدأوَ لَه يكن 1 له ربك فى العلك و حَلَقَ كَل شَء ققد تفُديراً () 


5 
كى » 
. 

- 


التفسير 
اشاره 
المقياس الأعلى للمعرفه: 


تنذأ هذه السوره عجار كان ل د أن الشىم ذو بركه» عباره عن أنه ذو دوام و خير و نفع كامل .يقول تعالى: 
رك الّذِى نَرّلَ الُْرِيَانَ ء عَللا عَبِدهِ ليكو لِلَْالَمِينَ تذيراً لكك 


الملفت للاتسان أن قوت البر كه لذات الخالق عَرّ و حل براشطه قرول القرقانء بعت أله أنول كرآثا فاضليين الحك و الباطل»و 
هذا يدل على أن أعظم الخير و البركه هى أن يمتلكك الإنسان بيده وسيله المعرفه-معرفه الحق من الباطل. 


وهنا وقفه مهمه أيضاءو هى أن كلمه«الفرقان»وردت بمعنى«القرآن)تاره» و تاره بمعنى معجزات مميزه للحق من الباطل»و وردت 


بمعنى«التوراه)تاره 


ص اا 


)١ -١‏ -ورد شرح كلمه«البركهافى ج 3 آخر الآآيه(85)من سوره الأعراف»شرح اصل“«البركه). 


أخرى. 
عن القرآن و الفرقان»أ هما شيئان» أو شىء واحد؟فقال:«القرآن:جمله الكتاب.و الفرقان:المحكم الواجب العمل بها. 


ولا منافاه بين هذا القول و بين أن الفرقان هو جميع آيات القرآنءو المراد هو أن آيات القرآن المحكمات تعتبر مصداقا أوضح 
و أبرز للفرقان و للتمييز بين الحق و الباطل. 


0 لا 
والموهيدةالثر فاق و تبرقت سبي بالق يكرك أذ الث لذ ا التعرية كته كب كاناء مشاه لمشيل انها لقوق لشي إن كفو الله 


ومة لاع 
يَجْعَل لكمْ فزقانا.. )١(‏ . 


نعم»فبدون التقوى لا يمكن تمبيز الحق من الباطلءلأنّ الأهواء و الذنوب تلقى على وجه الحق حجابا كثيفاءو تعمى بصر ابن آدم 


و بصيرته. 
و على أيه حالءفالقرآن المجيد هو الفرقان الأعلى. 
القرآن وسيله لتشخيص الحق من الباطل فى نظام حياه البشر. 


القرآن وسيله لتشخيص الحق من الباطل فى مسير الحياه الفرديه و الاجتماعيهءو هو الميزان و المحكك على صعيد الأفكار و 
العقائد»و القوانين» و الأحكامءو الآداب»و الأخلاق. 


5 روت ينف لاد 
و هذه الوقفه مهمه ايضاءحيث يقول تعالى نَزْل الفوة ان عَللِ عَتْدِهِ نعم» فمقام العبوديه و الانقياد التامّين هو الذى يحقق اللياقه 
لنزول الفرقانءو لتلقى موازين الحق و الباطل. 


و النكته الأسخيره التى طرحت فى هذه الآديهءتبين أن هدف الفرقان النهائى هو إنذار العالمينءالإنذار الذى نتيجته الإحساس 
بالمسؤوليه تجاه التكاليف الملقاه على عاتق الإنسان.و عباره«للعالمين»كاشفه عن أن شريعه الإسلام 


ص :ىا 


اا حيتورة الأنفال الآيه 4 


عالميه لا تختص بمنطقه معينه.و لا بقوم أو عنصر معينين.بل إن بعضهم قد استدل منها على خاتميه النبِى صلَّى الله عليه و آله و 
سلّمءو ذلكك أن«العالمين»كما أنّها غير محدوده من حيث المكان,.فكذلك مطلقه من حيث الزمان أيضاءف«العالمين» تشمل 
جميع الأجيال القادمه أيضا(فتأمل!). 


الآيه اتانيه تصف الله الذى نزل الفرقان بأربع صفاتءصفه منها هى الأساسءو البقيه نتائج و فروع لبااشقرل اقلا الذي 1 ملك 
الكلطالات وَالََوْضِ )١(‏ . 


نعمءإِنّه الحاكم على كل عالم الوجودءو كل السماوات و الأعرضءفلا- شىء خارج عن سلطه حكومتهءو بالالتفات إلى 
تقدم«له؛على«ملكك السموات»الذى هو دليل الحصر فى اللغه العربيه يستفاد أن الحكومه الواقعيه و الحاكميه المطلقه فى 
السماوات و الأرض منحصره به تباركك و تعالىءذلكك لأن حكومته عامّه و خالده و واقعيه»بخلاف حاكميه غيره التى هى جزئيه 


و متزلزله.و فى نفس الوقت فهى مرتبطه به سبحانه. 
ثم يتناول تفنيد عقائد المشركين واحده بعد الأخرىءفيقول تعالى: وَ لَمْ يِذ وَلّداً (3) . 


و كما قلنا من قبل فإن الحاجه إلى الولد من حيث الأصل إما لأجل الاستفاده من طاقته البشريه فى الأعمال,أو لأجل الاستعانه به 
حال الشعف و العجز و الشيخشوعف أو لأجل الاستئناس به فى حال الوحدهءو من المعلوم أن ذاثة المقدسه عر وجل مر هه عرخ 
أى واحد من تلكك الاحتياجات. 


ذا الت تس»بدحض اعتقاد التصارى بأنّما )عليه السلام ان٠‏ اللهءأو ما 
و بهدا الترتيب»يد حص رى : بح ) علي م ابن 1 
ص :1894 


)١-١‏ -كلمه(الملكك)كما يقول«الراغب»فى«المفردات)بمعنى تملكك الشىء و الحاكميه عليه»فى حين أن(الملكك)ليس دليلا 
على الحاكميه و تصرف المالكك دائما.و بهذا الترتيب:فكل ملكك ملكاءفى حين أنْ ليس كل ملكك ملكا. 
-١‏ 1) -ورد إيضاح أكثر حول نفى الولد عن الله تعالى»و دلائل ذلكك فى تفسير الآآيه(12١)من‏ سوره البقره. 


يعتقده اليهود أنَّ«العزير»ابن الله و كذلكك يدحض اعتقاد مش ركى العربءثمم يضيف جل ذكره: وَ لَمْ يَكنْ لَهُ شّريك فِى الْمُلَكِ 


فإذا كان لمشركى العرب اعتقاد بوجود الشريكك أو الشركاءءو يتوهمونهم شركاء لله فى العباده»و يتوسلون بهم من أجل 
الشفاعهءو يسألونهم المعونه لقضاء حوائجهم»حتى آل بهم الأسمر أنهم كانوا يقولون بصراحه-حين التلبيه للحج- جملا قبيحه 
ملوثه بالش ركك. مثل :«لبيكك لا شريكك كنال شريكا هو لككءتملكه و ما ملكث).فإنٌ القرآن يدين و يدحض كل هذه الأوهام. 

وايقول تناك فى العاره الأخيره وخلق كل شو فندرة قدي : 


ليس كمثل اعتقاد الثنويين الذين يعتقدون بأن قسما من موجودات هذا العالم مخلوقات(اللّهاءو أن قسما منها مخلوقات«الشيطان). 


الحال ألا شىء فى عالم الوجود إلا الخير من وجهه نظر الموحد الحق.فإذا رأينا شرّاءفإمًا أن يكون ذا جنبه«نسبيه) أودعدميه»ءأو 
أن يكون نتبجه لأعمالنا(فتأمل)!. 


بحث 
اشاره 
تقدير الموجودات بدقه: 


ليس نظام العالم الدقيق و المتقن-وحده-من الدلائل المحكمه على فرق لدو بيو شتير اكه اندقف أبقنا دليل واضح 
آخرءأنّنا لا يمكن أن نعتبر مقادير موجودات هذا العالم المختلفهءو كميتها و كيفيتها المحسوبه.معلوله للصدفه التى لا تتوافق مع 
حساب الاحتمالات. 


وقد تقصّى العلماء الأمر فى هذا الصددءو أزاحوا الستار عن أسرارة 


١9١0: ص‎ 


المدهشه التى تذهل فكر الإنسانءو تتركك لسانه يترنم بتمجيد عظمه و قدره الخالق بلا اختيار. 
و نعرض لكم-ها هنا-جانبا من ذلكك: 


يقول العلماء:لو كانت قشره الأرض أسمكك مما هى عليه الآن بمقدار بضعه أقدام؛لما وجد غاز«الاوكسجين'الذى يعتبر الماده 
الاصليه للحياه»و لو كانت البحار أعمق من عمقها الفعلى عدّه أقدام لا متصت جميع ما فى الجو من الكاربون و الاوكسجينء»و 
لما أمكن وجود حياه لحيوان و نبات على سطح الأرضء و يحتمل أن تقوم قشره الأرض و البحار بامتصاص كل الأ وكسجين»و 
كأؤ عق الألسان أن نظ تمن الننانات الى تلفظ الأو كسحية: 


و طبقا للحسابات الدقيقه فى هذا المجال ينضح أن للأوكسجين مصادر مختلفه»و لكن مهما كان مصدره فإنّ كميته مطابقه 
لاحتياجاتنا بالضبط. 


ولو كانت طبقه الغلا.ف الجوى أرق ممما هى عليه الآدن ما هوءفإِنٌ بعض الشهب التى تحترق كل يوم بالملا-يين فى الهواء 
الخارجى» كانت تضرب جميع أجزاء الكره الأرضيه؛ و هى تسير بسرعه تتراوح بين سته أميال و أربعين ميلا فى النَانيه.و كان فى 
إفكانهنا أن تشعل كل شدي قابل للاتهزاق.والو كانت شير نظام رصناصه البتدقيه لارتطمت كلها بالأرفن و'لكانت الخاقية 
مروعهءو لو تعرض الإنسان للاصطدام بشهاب ضئيل يسير بسرعه تفوق سرعه الرصاصه تسعين مره. لتحول الى رماد لمجورّد 


حرارته. 


الغلاف الجوى سميكك بالقدر اللازم بالضيظ: لنترور الأشيعة ذات التاثتز الكتفورق التى يحتاج إليها الزرع و التى تقتل الجراثيم و 
تنتج الفيتامينات»دون أن تضر بالانسانء إلا إذا عررّض نفسه لها مده أطول من اللازم.و على الرغم من الانبعاثات الغازيه من اعماق 
الأرضن لول الدعون و معظتها سامءفإنْ الهواء باق دون تلوث فى الواقع»و دون تغير فى نسبته المتوازنه اللازمه لوجود الإنسان. 


إِنْ الجهاز الذى يقوم بهذه الموازنه العظيمه هى تلكك الكتله الفسيحه من الماءء 


١1531: ص‎ 


أى البحار و المحيطات التى هى مصدر الحياه و الغذاء و المطر و المناخ المعتدلء وأخيرا استمد الإنسان نفسه جميع تلكك 
المقومات الحيويه منهماء)فدع من يدرك ذلكك يقف فى روعه أمام عظمته تعالىءو يقرٌ بواجباته شاكرا! إِنْ التعادل العجيب بين 
الأوكسجين و ثانى أوكسيد الكاربون فيما يتعلق بالحياه الحيوانيه»و عالم النبات كلهءقد استرعت أنظار كل العالم المفكرءغير أن 
أهميه ثانى أ وكسيد الكاربون لم يدركها الجميع بعدءو ثانى أوكسيد الكاربون هو الغاز المألوف فى تعبئه ماء الصوداءو هو غاز 
ثقيلءو لحسن الحظ يعلق بالأرض. و لا يتم فصله إلى أوكسجين و كاربون إلا بصعوبه كبيرهءو إذا أشعلت ناراءفإنٌ الخشب- 
الذى يتكون غالبا من الأوكسجين و الكاربون و الهيدروجين-يتحلل تحت تأثير الحراره و يتحد الكاربون مع الأوكسجين 
بشدّهءو ينتج من ذلكك ثانى أوكسيد الكاربون.و الهيدروجين الذى يطلق يتحد بمثل تلك الشده مع الأوكسجين فنحصل على 
بخار الماء.و معظم الدخان هو كاربون خالص غير متحد مع غيره. 


و حين يتنفس رجل فإنّه يستنشق الأوكسجين فيتلقاه الدم»و يقوم بتوزيعه الى جميع أنحاء جسمهءو يقوم هذا الأوكسجين يحرق 
طعامه فى كل خليه ببطاء شديد عند درجه حراره واطئه نسبياءالنتيجه هى ثانى أ وكسيد الكاربون و بخار الماء. 


و بذلكك يتسلل ثانى أوكسيد الكاربون إلى رئتيهءو يعود الى الجو مرّه اخرى من خلال الزفير»و كل كائن حيوانى حى يمتص 
الاوكسجين و يلفظ ثانى ا وكسيد الكاربون. 


ما أعجب نظام الضوابط والموازنات الذى منع أى حيوان-مهما يكن من وحشيتهء أو ضخامته. أو مكره-من السيطره على العالم 
غير أن الإنسان وحده بامكانه قلب هذا التوازن الذى للطبيعه بنقله النباتات و الحيوانات من مكان إلى آخرءو سرعان ما يلقى 
جزاءه القاسى على ذلكك ماثلا فى تطورات آفات الحيوان 


١97: ص‎ 


و الحشرات و النبات. 


و الواقعه الآ-تيه مثل بارز على أهميه تلكك الضوابط فيما يتعلق بوجود الإنسان»فمنذ سنوات عديده زرع نوع من 
الصسبار(الكاكتوس)فى أستراليا كسياج وقائى.و لكن هذا الزرع مضى فى سبيله حتى غطى مساحه تقرب من مساحه إنجلتراءو 
زاحم أهالى المدن و القرىءو أتلف مزارعهمءو حال دون الزراعهءو لم يجد الأهالى وسيله لصده عن الانتشار»و صارت أستراليا 
فى خطر من اكتساحها بجيش من الزرع الصامتءيتقدم فى سبيله دون عائق! و طاف علماء الحشرات بنواحى العالم حتى وجدوا 
عر سد و تكن الاعلى لكف السار ولا تشدف يفره فى سريكه الاشان ولس ليا عدو هر قياءق أبخرالنادوها لحف 
هذه الحشره حتى تغلبت على الصبارءثم تراجعتء و لم يبق منها سوى بقيه قليله للوقايهتكفى لصد الصبّار عن الانتشار إلى الأبد. 


و هكذا توافرت الضوابط و الموازين»و كانت دائما مجديه. 
و لماذا لم تسيطر بعوضه الملاريا على العالم و تقتل بذلكك النوع البشرى مع أن البعوض متوفر فى جميع أنحاء العالم حتى فى 


القطبين؟و مثل ذلكك أيضا يمكن أن يقال عن بعوضه الحمى الصفراء التى تقدمت شمالا فى أحد الفصول حتى وصلت إلى 


نيويوركك. 


و لماذا لم تتطور ذبابه«تسى تسى»«الذبابه المنومهاحتى تستطيع أن تعيش فى غير مناطقها الحاره»و تمحو الجنس البشرى من 
الوجود؟يكفى أن يذكر الإنسان الطاعون و الأوبئه و الجراثيم الفتاكه التى لم يكن منها وقاء حتى الأمس القريبءو أن يذكر 
كذلكك ما كان له من جهل تام بقواعد الوقايه الصحيه؛ ليعلم أن بقاء الجنس البشرى معها يدعو حقا إلى الدهشه! )١(‏ . 


1١ ص‎ 


١ذ-)‏ -اقتباس من كتاب«الإنسان لا- يقوم وحده)تأليثف كريسى مور يسون. ترجمه محمود صالح الفلكى بعن وان (العلم يدعو 
للإيمان)»من الصفحات 144١2٠‏ الل ٠ل‏ 508 . 


الآيات [سوره الفرقان (7"0): الآيات " الى 2] 
اشاره 


وذو بن ونه آلهة لاب نظي ومع يخلفُون ولا تفلكو هع ضراو لاا ولا يلكوت مؤت و 
© و كل لين كوا هذا 5 نك إقلاة و أاته عليه وم اخنون فليد از طلما 3 زوزرا 68 وَالْرا 


ملل عَلَيه بُكرَةَ وَ أَصِيلا (« قّلْ أبْرَله لَذِى يَعْلَم آلسرٌ فى الملطاواتٍ و لض له كاد غلوراً يدا 2( 
التفسير 
اشاره 
الاتهامات المتعدده الألوان: 


هذه الآيات-فى الحقيقه-تتمه للبحث الذى ورد فى الآيات السابقه.فى مسأله المواجهه مع الشركك و عباده الأوثان. ثم فى 
الادعاءات الواهيه لعبده الأوثاقكو اتهاماتهم فيما يتعلق بالقرآن.و ث شخص النبى عن الله عليه و آله و لم 


الآيه الأولى-فى الواقع-تجر المشركين إلى المحاكمه.و لتحريكك وجدانهم 


١: ص‎ 


تقول بمنطق واضح و بسيطءو فى نفس الوقت قاطع و داحض: و انّحَذُوا مِنْ دُونِه آلِههَ لا يَخلَقُونَ شَيئاً و هُعْ يُحْلقُونَ . 

المعبود الحقيقى هو خالق عالم الوجودءو لا يدعى المشركون هذا الادعاء لأوثانهمءبل يعتقدون أُنّها مخلوقه لله. 

و بعدءفما ذا يمكن أن تكون دوافعهم لعبآده الأوثان التى لأ- تملك لنفسها تقعا'و لا ضراءو لأد تملكك متا و لا حياه و لا 
نشوراءفما بالكك بما تستطيعه للآخرين!؟ و لَأّيَقِكُون لِأنْفْيهمْ ضَوًا ولا تَفْاوَلامَِلكُونَ مؤت وَل علاة ولا تُُوراً. 

والأصرل الميقه عند الأفان .هده الأمورر اميه بالذات:النفع و الضرء و الموتءو الحياهءو النشور. 

فمن يكن بح مالكا أصيلا لهذه الأمورءيكن بالنسبه إلينا جديرا بالعباده. 


لكن هذه الأصنام غير قادره أصلا على هذه الأمور لنفسهاءفكيف تريد أن توفر هذه الأمور لمن يعبدها من المشركين؟! أى 
منطق مفتضح هذ!!؟أن ينقاد الإنسان و يتذلل على أعتاب موجود لا اختيار له فى نفسهءفما بالكك باختياره للآخرين!؟ هذه الأوثان 
ليست عاجزه فى الدنيا عن حل مشكله ما لعبدتها فحسب.بل إِنّها لا يؤمل منها شىء فى الآخره أيضا. 


هذا التعبير يدل على أن هذه الفئه من المش ركينءالمخاطبه فى هذه الآيات» كانت تقبل بالمعاد نوعا من القبول(المعاد الروحى لا 
الجسدى)ء أو أن القرآن- حتى مع عدم اعتقادهم بمسأله المعاد-يتناول القضيه كمسلمهءفيخاطبهم بشكل قاطع على هذا 
الصعيدءو هذا مألوف.فالإنسان أحيانا يكون أمام شخص منكر للحقيقه»لكنه يدلى بكلامه طبقا لأفكاره هو.دون اعتناء بأفكار 


ذلك المنكر. 


خاضّه و أن دليلا ضمنيا على المعاد قد كمن فى نفس الآيهءلأنٌ خالقا حينما يبتدع مخلوقا-و هو مالكك موته و حياته و ضرّه و 
نفعه-لا بد أن يكون له هدف من خلقه. 


١0: ص‎ 


ولا يمكق أن تحقق هذا الهدق:فيما بخض.الناس بدوق الايمان بالشونذلكك لأنه إذا انتهى بموت الإنسان كل شىءءفسوق 
تكون الحياه فارغه بلا معنىءو هذا يدل على أن ذلكك الخالق لم يكن حكيما. 


إذا تأملنا جيدا وجدنا مسأله«الضرر»جاءت 2 الآيه قبل قبل «النفعاو ذلك لأن الإنسان ينفر من الضرر بالدرجه الأولى»و لهذا كانت 
جمله«دفع الضرر أولى من جلب المنفعه) أحد القوانين العقلائيه. 


و إذا كان«الضرر'و«النفع»و«الموت)و«الحياه؛و«المنشوراجاءت بصيغه النكرهأيضاءفلأجل بيان هذه الحقيقه. و هى أن هذه 
الأوثان لا- تملك نفعاو لا ضرا و لامونا ولا حباه و لا نشوراحتى فى مؤرد والخدعفما بالكك بالموارد كلها!؟ و إذا ذكرثدلا 
يملكون)ودلا - يخلقون»بصيغه«جمع المذكر العاقل)(فى عال أن هنك الاو ثنان الحجريه و الخشبيه ليس لها أدنى عقل أو 
شعور)فذلك لأنّ هذا لكي لا يتعلق بالأوثان الحجريه و الخشبيه فحسب.بل بالجماعه التى كانت تعبد الملائكه أو المسيحءو 
لأن العاقل و غير العاقل مجتمعان فى معنى هذه الجمله»فذكر الجميع بصيغه العاقل من باب«التغليب»كما فى الاصطلاح الأدبى. 


أو أن الخطاب فى هذه العباره كان طبقا لاعتقاد المخاطبين به»حتى يثبت عجزهم و عدم استطاعتهم»يعنى:إذا كنتم تعتقدون أن 
ونا جوت لصوي الس ال ع لسرا ار لكي 20101 أدب ل 
الكفار -أو حججهم على الأصح-فى مقابل دعوه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّمءفتقول: كك الذي كقروا إن قن إلا إفئك 
افلا وَ أَعائهُ عَلَيِه قَوْمٌ آحَرُونَ . 


فى الواقعءإِنْهم من أجل أن يلقوا عن عواتقهم مسئوليه تحمل الحق-شأن كل الذين أصروا على معارضه القاده الربانيين على 
طول التاريخ -اتهموا الؤسول 


١: ص‎ 


مَل الله عليه:و آله و سلم أوّلا بالافتراء و الكذب,خاصّه و أنّهم قد استخدموا لفظه «هذااليحقروا القرآن. 


ثم من أجل أن يثبتوا أنه غير قادر على الإتيان بمثل هذا الكلام-لأنَّ الإتيان بمثل هذا الكلام المبين مهما يكن بحاجه إلى قدره 
علميه وافره»و ما كانوا يريدون التسليم بهذا-و من أجل أن يقولوا أيضا: إنّ هذا خطه مدبره و محسوبهءقالوا:إنّه لم يكن وحده 
فى هذا العملءبل أعانه قوم آخرونءو هذه مؤامره بالتأكيد»و يجب الوقوف بوجهها. 


بعض المفسّرين قالوا:إنَ المقصود ب قَوْمٌ آخَرُونَ جماعه من اليهود. 
وقال آخرون:إنْ المقصود بذلكك ثلاثه نفر كانوا من أهل الكتاب.و هم: 
«عداس)و«يساراو«حبر) أو«جبرا). 


علن أبهحالسينا أنّ هذه المواضيع لم يكن لها وجود فى أوساط مشركى مكهءو إِنَّ قسما منها مثل قصص الأنبياء الأولين كان 
عند اليهود و أهل الكتاب- فقد كان المشركون مضطرين الى نسبه هذه المطالب الى أهل الكتاب كى يخمدوا موجه إعجاب 
الناس من سماع هذه الآيات. 


لكن القرآن يرد عليهم فى جمله واحده فقطءتلك هى: قَمَدَ لكَاوُ ظَلْماً وَرُوراً . )١(‏ 


«الظلم»هنا لأمنَّ رجلا أمينا طاهرا و صادقا مثل الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلم اتنّهموه بالكذب و الافتراء على اللّهءو 
بالاشتراكك مع جماعه من أهل الكتاب.فظلموا أنفسهم و الناس أيضا. 


و«الزور)هنا أن قولهم لم يكن له أساس مطلقاءلأنٌ الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم دعاهم عدّه مرات إلى الاتيان بسوره و آيات 
مثل القرآنءفعجزوا و ضعفوا أمام هذا التحدى. 


ص :/ا ١‏ 


هروس)/١( «جاؤا»من ماده«مجىءا:يراد بها عاده معنى«القدوم)لكنّها وردت هنا بمعنى«الإتيان»»كما نقرأ أيضا فى الآيه‎ )١ -١ 
يونس أن موسى عليه السّلام قال للسحره«ما جئتم به السحرا.‎ 


و هذا بالذات يدل على أن هذه الآيات ليست من صنع عقل البشرءلأنَّ الأمر لو كان كذلكءلكانوا يستطيعون بمعونه جماعه 
اليهود و أهل الكتاب أن يأتوا بمثلها. و من هنا فإِنّ عجزهم دليل على كذبهمءو كذبهم دليل على ظلمهم. 


لهذا فالجمله»القصيره فَقَد لكِاؤُ ظَلْما وَ زُوراً رد بليغ و داحض فى مواجهه ادعاءاتهم الواهيه. 


كلمةرزوواى الأصل منازون(علئ ون غون) أ خننذت ببمعتى :أعلى الصدرءثمٌ أطلقت على كل شىء يتمايل عن حدّ الوسط.و 
بما أنّ«الكذب» انحرف عن الحقءو مال إلى الباطل»فقد,سمّوه«زورا». 


58 5 5 لاه ع 7 
تتناول الآيه التاليه لونا آخر من التحليلات المنحرفه و الحجج الواهيه للمشركين فيما يتعلق بالق رآنءفتقول: وَ قالوا أَللاطِيرٌ الَْوَّلِينَ 
يا . 


لااشىء عنده من قبل نفسهءلا علم و لا ابتكار»فكيف له بالنبوّه و الوحى!إِنّه استعان بآخرين»فجمع عدّه من الأساطير القديمه»و 
أطلق عليها اسم الوحى و الكتاب السماوى.و هو يستلهمها من الآخرين طيله اليوم من أجل الوصول إلى هذا الهدف فَهَِ تَمللا 
عَلَيهِ بكرَهَ وَ أَصيلا . 


نه يتلقى المعونه لأجل هدفه فى الأوقات التى يقل فيها تواجد الناس»أى بكره و عشيا. 


هذا الكلام-فى الحقيقه-تفسير و توضيح للاتهامات التى نقلت عنهم فى الآيه السابقه.إنّهم فى هذه الجمله القصيره أرادوا أن 
يفرضوا على القرآن مجموعه من نقاط الضعف: 


أؤلها:أن ليس فى القرآن موضوع جديد مطلقاءبل مجموعه من الأساطير القديمه. 


و الثّانيه: أن نبى الإسلام لا يستطيع الاستمرار بدعوته-حتى يوما واحدا- بدون مساعده الآخرينءفلا بد أن يملوا الموضوعات عليه 
بكره و عشياءو عليه أن 


١: صن‎ 


و الأخرى:أنّه يعرف القراءه و الكتابه.فإذا قال:إِنّنى أمّى»فهى دعوى كاذبه. 


نهم -فى الواقع-كانوا يريدون أن يفرقوا الناس عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بواسطه هذه الأكاذيب و الاتهامات.فى 
الوقت الذى يعلم كل العقلاء الذين عاشوا مدّه فى ذلك المجتمعء أن النَبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم لم يكن قد درس عند 
أحد.مضافا إلى أنه لم تكن له أيه رابطه مع جماعه اليهود و أهل الكتاب.و إذا كان يستلهم من الآدخرين كل يوم بكره و 
عشياءفكيف أمكن أن يخفى على أحد؟فضلا عن هذاءفإن آيات القرآن كانت تنزل عليه فى السفر و الحضرءبين الناس و 
منفرداءو فى كل حال. 


مضافا إلى كل هذاءكان القرآن مجموعه من التعليمات الاعتقاديه. و الأحكام العمليهءو القوانين»و مجموعه من قصص الأنبياء»و 
لم تكن قصص الأنبياء لتشكل كل القرآنءمضافا إلى أنْ ما ورد من قصص الأقوام الأولين فى القرآن لم يكن له شبه لما جاء فى 
العهدين (التوراه و الإنجيل)المحرفينءو أساطير العرب الخرافيه»لذلك لأنّ ما فى العهدين ملىء بالخرافاتءو القرآن منرّه عنهاء و 
لو وضعنا القرآن و العهدين جنبا إلى جنبءو قايسنا بينهماءفسوف تتجلى حقيقه الأمر جيدا. )١(‏ 


لذا فالآيه الأخيره تصرح بصيغه الرد على هذه الاتهامات الواهيه.فتقول: 
قا أَثمَلَهُ اذى تغلم الست ف الكلطانات و الَاهد 
قل أتْرّله الذى يَعْلمُ السّرّ فى السَّمَاوَاتٍ وَ الأرض 


.إشاره إلى أن محتوى هذا الكتابءو الأسرارءالمتنوعه فيه من علوم و معارف و تاريخ الأقوام الأولين» و القوانين و الاحتياجات 
البشريه»و حتى أسرار عالم الطبيعه و الأخبار المستقبليه. 


1١19: ص‎ 


)١-١‏ -يعتقد جماعه من المفسّدرين أن المراد من جمله(اكتتبها):هو أن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم أراد من الآخرين أن 
يكتبوا له هذه الآياتءو كذلككءجمله(تملى عليه)مفهومها:هو أن أولتكك كانوا يلقونها إليه».و كان هو يحفظها.لكنّه مع الالتفات 
إلى أنّنا لا دليل لدينا على حمل هاتين الجملتين على خلاف الظاهر»يكون التتفسير الذى ورد فى المتن هو الأصحءففى الواقع إن 
أوئئك كانوا يريدون أن يتهموا النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم من هذا الطريق.بأنّه يقرأ و يكتبءلكننّه كان يظهر نفسه أميا 


عمذداء 


تدل على أن ليس من صنع و متناول عقل البشرءو لم ينظم بمساعده هذا أو ذاكك. 
بل بعلم الذى هو جدير بأسرار السماء و الأرضءو المحيط بكل شىء علما. 


لكن مع كل هذاءفإن القرآن يترك طريق التوبه مفتوحا أمام هؤلاء المغرضين و المنحرفينءفيقول تبارك و تعالى فى ختام الآيه 
ِنَّهُ كان غَفُوراً رَحِيماً . 


فبمقتضى رحمته أرسل الأنبياء».و أنزل الكتب السماويهءو بمقتضى غفوريته سيعفو فى ظل الإيمان و التوبه عن ذنوبكم التى لا 


7٠١: ص‎ 


لآبات [سوره الفرقان (70): الآبات / الى ]٠١‏ 


لهذا ألوَسُولٍ يكل الام و يمد شيتىرفى الاق ل لا رن ِل ملك مكو + لي له 

وى 8ف ف لا 5 5 

ا ل الي ون إلا وجا م حورا (0 أن تق ض وا لكك انط وا كلا بستليقوت مبيلا 4١‏ 
ارك الّدِى إِنْ عا جك لكك يرا من لكك جات تشجرى من غيها لجاز 3 لك شور 6 


سبب اللزول 


فى روايه عن الإمام الحسن العسكرى عليه الشّ.لامءأنّه قال: قلت لأبى على بن محمد عليهما السّلام:هل كان رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم يناظر اليهود و المشركين إذا عاتبوه و يحاجهم؟قال:مرارا كثيره و ذلك أن رسول الله كان قاعدا ذات يوم بفناء 
الكعيه: فاشدأ عبد الله بن أبى أميه المخزومى فقال:يا محمد لقد ادّعيت دعوى عظيمه؛ و قلت مقالا هائلاءزعمت أنّك رسول 
ربٌ العالمينءو ما ينبغى لربٌ العالمين 


٠١١: ص‎ 


و خالق الخلق أجمعين أن يكون مثلكك رسوله بشرا مثلناءتأكل كما نأكل و تمشى فى الأسواق كما نمشىءفقال رسول اللّه:اللَهم 
د لا مل 

أنت السامع لكل صوتءو العالم بكل شىءءتعلم ما قاله عا كه فارل |الدعليا سعد و كالي) 1 لذ الشول». إلى قوله تمان 
وَيَجِعَ| لك قصُوراً . )١(‏ 

التفسير 

اشاره 


لم لا يملك هذا الرّسول كنوزا و جنات؟! 


عرض فى الآيات السابقه قسم من إشكالات الكفار فيما يخص القرآن المجيدءو أجيب عليهاءو يعرض فى هذه الآيات قسم آخر 
1 0 3 3 2 3 0 15 لاه لاه 5 0 3 1000 5 

تعلق بششخض الؤسول صلى الله عليه و آله وسلم و يجاب عنهاءفيقول تعالى: و قالوا كا ذا الوشول يا كل العلكام وَيَمَودَى فى 
الأسلااق : 

ما هذا النَبى الذى يحتاج إلى الغذاء كغيره من الأمفراد العاديين؟و يمشى فى الأسسواق من أجل الكسب و التجاره و شراء 
احتياجاته؟فليست هذه سيره الرسل ولاطريقه الملوك و السلاطين!و فى الوقت الذى يريد هذا الّسول التبليغ بالدعوه الإلهيه»و 
يريد أيضا السلطنه على الجميع! لقد كان المشركون يرون أنه لا يليق بذوى الشأن الذهاب إلى الأسواق لقضاء حوائجهمءبل 
ينبغى أن يرسلوا خدمهم و مأموريهم من أجل ذلك. 


1 و الاق دود رةه جاع ا ار اا 5 5 
ثم أضافوا: لؤ لا أنزل إِلئِهِ مَلك فيكون مَعَهَ نَذِيرا »فلم لم يرسل إليه- على الأقل-ملك من عند الله.شاهد على صدق دعوته»و 
كلاومعه الناس الا معي ععذا للقرفن: تنا وافقنا خلن أن رشو ل الله يمك ألا يكرة إقباناء.و لكى لناذا بكرن فتيرا قافنا للارومو 
المال!؟ أَوْ ْمَل له كثرٌ أو تكونٌ لَهُ جنَه يكل مني . 


7١7: ص‎ 


1- ١)-تفسير‏ ثور التقليةءالجزء #الصفحه ء, 


ولم يكتفوا بهذا أيضمفقد اتهموه آخر الأممر بالجنون بما ابتنوه من استنتاج خاطئءكما نقرأ فى ختام هذه الآيه نفسها وَ قال 
لظ الِمُونَ إِنْ تتِعُونَ إل رَجُلا مَشِ حورا .ذلك أنَهم كانوا يعتقدون أن السحره يستطيعون أن يتتدخلوا فى فكر و عقول الأفراد 
فيسلبونهم قوام عقولهم! من مجموع الآيات أعلاه؛يستفاد أنَّ المشركين كانت لديهم عدّه إشكالات واهيه حول الرّسول صِلَى 
الله عليه و آله و سلّم»و كانوا يتنازلون عن مقالتهم مرحله بعد مرحله. 


أوَلا:إِنّه أساسا يجب أن يكون ملكاءو هذا الذى يأكل الطعام و يمشى فى الأسواق ليس ملكا بالضروره. 
ثم قالوا:'حسن جدّاءإن لم يكن ملكاءفيرسل الله-على الأقل-ملكا يرافقه و يعينه. 


ثم تنازلوا عن هذا أبضاءفقالوا:لتفرعى: أن رسول الله بشرعفينبغى أن يلقى إليه كنز من السماء»ليكون دليلا على أنه موضع اهتمام 
الله. 


وقالوا فى نهايه المطاف:لنفرض أنه لم يكن له أىّ من تلكك الميزاتءفينبغى على الأقل ألا يكون إنسانا فقيراءفليكن كأى مزارع 
مرفهءله بستان يضمن منه معيشته.لكنّه فاقد لكل هذا مع الأستع وقول انق انق 1ل و التعكهرا فين الختامء أن ادعاءه الكبير 


هذاءفى مثل هذه الشرائط.دليل على أن ليس له عقل سليم. 
3 : : 1 موق ل اع لسر سر م لا مم2 00 َ 
الآيه التاليه تبتين جواب جميع هذه الإشكالات فى عباره موجزه: انْظوْ كيف خَرَبُوا لكك الأمُثال فضلوا فلا يَسْتَطِيِعُونَ سَبيلا . 


هذه العباره الموجزه أداء بليغ عن هذه الحقيقه.فهم من خلال مجموغة مل الأنقرال الواهيه التى لا أساس لها وقفوا أمام دعوه 
الحق تو الف ]انك الذى مبطتو اشام اطق على ارقباطله :الله ليكفو اوه الحيقة. 


ص 0 


حمّاءإن مثلهم كمثل من يريد أن يقف أمام استدلالاتنا المنطقيه من خلال حفنه من الحجج.ءالواهيه:فنقول من دون الاجابه عليها 
بالتفصيل:انظر بأيه ادعاءات واهيه يريدون أن يقفوا معها أمام الدليل المنطقى. 


أولا-لماذا يجب أن يكون الرٌّسول من جنس الملاائكه؟بل ينبغى أن يكون قائد البشر منهم»كما يحكم به العقل و العلم.حتى 
يدرك جميع آلا-م و رغبات و حاجات و مشكلات و مسائل حياه الإنسان تماماءليكون قدوه عمليه له على كل المستويات؛و 
حتى يستلهم الناس منه فى جميع المناهجءو من المسلّم أن تأمين هذه الأهداف لم يكن ليتحقق لو كان من الملائكه.و لقال 
الناس إذا حدثهم عن الزهد و عدم الاهتمام بالدنيا:إنّه ملكك.و ليست له حاجات ماديه تجرّه إلى الدنيا و إذا دعا إلى الطهاره و 
العفه لقال الناس:إنه لا يدرى ما عاصفه الغريزه الجنسيهءو عشرات(إذا)مثل تلكك. 


ثانيا:ما ضروره أن ينزل ملكك ليرافق بشرا من أجل تصديقه؟ أ فليست المعجزات كافيه لإدراكك هذه الحقيقه»و خاصّه معجزه 
عظيمه كالقرآن! ثالثا:أكل الطعام كسائر الناسءو المشى فى الأسواق يكون سببا للاندماج بالناس أكثرءو الغوص فى أعماق 
حياتهم»ليؤدى رسالته بشكل أفضل. 


رابعا:عظمه الرّسول و شخصيته مردهما ليس إلى الكنز و النفائس و لا بساتين النخيل و الفواكه الطازجه.ءهذا نمط تفكير الكفار 
المشدوف الى ديكو أن المكاند وض القن كن الشف الأن قا خاضهةفى حال أن الأنداء نازوا الشركة 


ئها الإنسانءإنٌّ قيمه وجودك ليست بهذه الأشياءءإنّها بالعلم و التقوى و الإيمان. 


خامسا:بأى مقياس كانوا يعتبرونه«مسحوراأو«مجنونا»؟الشخص الذى كان عقله معجزا بشهاده تأريخ حياته و انقلابه العظيم و 
تأسيسه الحضاره الإسلاميه»كيف يمكن اتهامه بهذه التهمه المضحكه؟أ يصح أن نقول إن تحطيم 


7١5: ص‎ 


الأصنام و رفض الإتباع الأعمى للأجداد دليل على الجنون؟! اتضح بناء على ما قلناه أن(الأمثال)هناءخاصّه مع القرائن الموجوده 
فى الآ-يه»بمعنى الأمقوال الفارغه الواهيهءو لعل التعبير عنها ب(الأمثال) بسبب أنّهم يلبسونها لباس الحق فكأنها مثله»و أقوالهم مثل 
الأدله المنطقيه»فى حال أنّها ليست كذلك واقعا. )١(‏ 


و ينبغى أيضا الالتفات إلى هذه النكته»و هى أن أعداء الى صلى الله عليه و آله و سلّم كانوا يتهمونه-ب«الساحراو أحيانا 
ب«المسحورةو إن كان بعض المفشرين قد احتمل أن«المسحورابمعنى«الساحرة(لأن اسم المفعول يأتى بمعنى اسم الفاعل 
أحيانا)و لكن الظاهر أن بينهما فرقا. 

عند ما يقال عنه بأنّه ساحر.فلأن كلامه كان ذا نفوذ خارق فى القلوب» ولأنهم ما كانوا يريدون الإقرار بهذه الحقيقهءفقد لجأوا 
إلى اتهامه ب«الساحر). 

أمّا«المسحورافمعناه أن السحره تدخلوا فى عقله و تصرفوا بهو عملوا على اختلال حواسهءهذا الاتّهام نشأ من أن الرّسول كان 
محطما لسنتهم.و مخالفا لعاداتهم و أعرافهم الخرافيه»و قد وقف فى وجه مصالحهم الفرديه. 

أما جواب جميع هذه الاتهامات فقل اتضح من الكلام أعلاه. 


5 5 رمه علا “2 
وهنا يأتى هذا السؤالءو هو أنه لماذا قال تعالى: فُضَلوا قلا يَسْتَطيعُونٌ سَبيلا . 


الجواب هو أنّ الإنسان يستطيع أن يكتشف الطريق إلى الحق بصوره ماءإذا كان مريدا للحق باحثا عنهءأمّرا من يتخذ موقفه- 
ابتداء-على أساس أحكام 


ص مرحنا 


)١- ١‏ -كثير من المفت_رين اعتبروا(الأمثال)هنا بمعنى(التشبيهات)لكتّهم لم يوضحوا هنا ما هى التشبيهات التى قدمها 
المشركونءو بعض آخر اعتبر(الأمثال)هنا بمعنى(الصفات).لأ-ن أحد معانى(المثل)-طبقا لما قاله الراغب فى المفردات هو 
(الصفه)ءفالمقصود هنا هى الصفه الواهيه التى لا أساس لهاءذلك لأن ما فى صدر و ذيل الآيه القرآنيه أعلاه يدل على هذا 
المعنى» فمن جانب يقول بعنوان التعجب:انظر آيه أمثال ضربوا؟و من جانب آخر يقول:الأوصاف التى تؤدى الى ضلالهم الذى 


لا هدايه بعده. 


سشقة خخاطتة مضل كانه من الجها و التومق و العتادتشيدافا إن اثدالة بتع عل السو اله سكن موقعه اضل اللحق :داكي 
الآديه الأسخيره مورد البحث-كالآ-يه التى قبلها-توجه خطابها إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و سِلم على سبيل تحقير مقولاءت 


أولتككءو أنّْها لا تستحق الإجابه عليهاءيقول تعالى: 


0 


هد 2 لا 1 ١‏ ارم ١ك‏ لارء لا 8 5 1 0 2 
لراك النفير ان ممعم كت كر انون درك عاك تشرى كي تقيها لماز ويفل لكن مور 


و إلأفهل أحد غير الله أعطى الآخرين القصور و البساتين؟من غير الله خلق جميع هذه النعم و الجمال فى هذا العالم؟ترى أ 
يستحيل على الله القادر المّان أن يجعل لكك أفضل من هذه القصور البساتين؟! لكنه لا يريد أبدا أن يعتقد الناس أن مكانتكك 
مردّها المال و الثروه و القصورء و يكونوا غافلين عن القيم الواقعيه.إنه يريد أن تكون حياتكك كالأفراد العاديين و المستضعفين و 
المحرومين»حتى يمكنكك أن تكون ملاذا لجميع هؤلاء و لعموم الناس. 


كنا لماذا بقول قصورا وبساتين أفضل .معنا أراده أولتك وفلآأن:الكيرووتجده لين عبلال المشاكل نبل ينغن بعند مؤيذ غتاء أن 
يستبدل بالقصور و البساتين» مضافا الى أَنّهم كانوا شولوة :ليكن لكف تان نوم معيشتككء أما القرآث فقول:إن اللةاقادن على 
أن يجعل لكك قصورا و بساتين»لكن الهدف من بعثتكك و رسالتكك شىء آخر. 


ورد فى«الخطبه القاصعه»من١نهج‏ البلاغه)بيان معبر و بليغ :هنالكك حيث يقول الإمام عليه السَلام: 


«...م لقد دخل موسى بن عمران و معه أخوه هارون عليهما السّلام على فرعون و عليهما مدارع الصوف و بأيديهما العصى فشرطا 
له إن أسلم بقاء ملكه و دوام عرّه فقال: 


«ألا تعجبون من هذين يشرطان لى دوام العز و بقاء الملكك و هما بما ترون من حال 


"١2: ص‎ 


الفقر و الذلءفهلا ألقى عليهما أساوره من ذهبءإعظاما للذهب و جمعه.و احتقارا للصوف و لبسه.و لو أراد الله سبحانه بأنبيائه 
حيث بعثهم أن يفتح لهم كنوز الذهبانءو معادن العقيانءو مغارس الجنانءو أن يحشر معهم طيور السماء و وحوش الأعرض 
لفعل:و لو قعل لسقط البللهو بطل الجزاءةو اتمحلت الأثناءه و لما وبحب للقابلين أجون المبتلين :ولا اسفحق المؤمئون ثزاب 
المحسنين, و لا لزمت الأسماء معانيهاءو لكن الله سبحانه جعل رسله اولى قوّه فى عزائمهم؛ و ضعفه فيما ترى الأ-عين من 
حالاتهم؛مع قناعه تملأ القلوب و العيون غنى» و خصاصه تملا الأبصار و الأسماع أذى. 


كر كافك الأقياء أهل قوه لا ترام و عزّه لا تضامءو ملكك تمتد نحوه أعناق الرجالءو تشدّ إليه عقد الرحالءلكان ذلكك أهون 
على الخلق فى الإعتبار و أبعد لهم فى الاستكبارءو لآ-منوا عن رهبه قاهره لهم أو رغبه مائله بهم»فكانت التّات مشتركه و 
الحسنات مقتسمهءو لكن الله سبحانه أراد أن يكون الإتباع لرسله و التصديق بكتبه و الخشوع لوجهه و الاستكانه لأسمره و 
الاستسلام لطاعته» أمورا له خاصّه لا تشوبها من غيرها شائبه.و كلما كانت البلوى و الاختبار أعظم كانت المثوبه و الجزاء أجزل). 
سف 


و الجدير بالذكر أن البعض يرى بأنّ المراد بالجنه و القصورءجنه الآخره قصورهاءلكن هذا التفسير لا ينسجم مع ظاهر الآيه بأى 
وجه. 2750 


ص 6 


)١ -١‏ «الخطبه القاصعه)»»الخطبه ١97‏ نهج البلاغه. 
5 حو كذلك الذين قالوا:إن المقصود هو جنات الدنيا وقصور الآخرهءفالفعلان الماضى و المضارع (جعل و يجعل )اللذان 
فى الآ-يهينبغى ألا يكونا باعثا على هكذا و هم أيضاءلأنّنا نعلم طبقا لقواعد الأدب العربىء أن الأفعال فى الجمله الشرطيه تفقد 


مفهومها الزمانى. 


لآيات [سوره الفرقان :)١8(‏ الآيات ١١‏ الى 2ا] 
اشاره 


ل ل لا 
يا باع و أغننا لمن حت باع سيرا 0١١‏ إذا هع من تكد تعب سبغوا ل تاو زور ١01و‏ ذأ يه 
ل 


مكاناً ضَديِقَاً مُقَرَنِينَ دَعَوَا 0 تبوراً (1) لا تَدْعُوا آلْيوْمَ ورا لالخدا وَاذْعُوا ورا نير (05) قل أ ذلك كيد أَم جه للد 


ذه 5 7 لاء. لأا 
الى وُعِدَ لْمتقُونَ كائث لَهُع جرَاء و مصيراً (1) لَهُعْ فلا ا بَماوةَ خالدين كان عَللا رَتِك وغدا مشلا 2 


التفسير 
اشاره 


فى هذه الآيات-على أثر البحث فى الآيات السابقه حول انحراف الكفار فى مسأله التوحيد و النبوه-يتناول القرآن الكريم قسما 
آخر من انحرافاتهم فى مسأله المعاد.و ينضح مع ببان هذا القسم أنّهم كانوا أسارى التزلزل و الانحراف فى تمام أصول الدين»فى 
التوحيد»و فى النبوه»و فى المعاد».حيث ورد القسمان 


7١8: ص‎ 


الأولان منه فى الآيات السابقهءو نقرأ الآن القسم الثالث: 

5 7 مسكيري الاير 

يقول تعالى أوّلا: تل كذيُوا بِالسّاعَهِ . 

و بما أن كلمه«بل/تستعمل لأجل«الاضرابافيكون المعنى:أن ما يقوله أولئكك الكفار على صعيد نفى التوحيد و التبوهءإنّما ينبع 
فى الحقيقه من إنكارهم المعاد»ذلكك أنه إذا آمن الإنسان بهكذا محكمه عظمى و بالجزاء الإلهىءفلن يتلقى الحقائق بمثل هذا 


الاستهزاء و اللامبالاه؛و لن يتذرع بالحجج الواهيه ضد دعوه النبى و براهينه الظاهرهءو لن يتذلل أمام الأصنام التى صنعها و زيّنها 


سدهة. 


لكن القرآن هنا لم يتقدم برد استدلالى»ذلك لأن هذه الفئه لم تكن من أهل الاستدلال و المنطقءبل واجههم بتهديد مخيف و 
3 1 1 00 1 ' لا 
جسد أمام أعينهم مستقبلهم المشؤوم و الأليم»فهذا الأسلوب قد يكون أقوى تأثيرا لمثل هؤلاء الأفراد يقول أوّلا: وَ أَعْتَدَنا لِمَنْ 

كدف ممصمو إن 


لا ل امو 1 
لها تغيّظا وَ زفيرا . 


لا ء لا 
ثم وصف هذه النار المحرقه وصفا عجيباءفيقول تعالى: إذا رَأَنَهُمْ مِنْ مَكانٍ بَعيدٍ سَمعُوا 
فى هذه الآيه»تعبيرات بليغه متعدده تخبر عن شدّه هذا العذاب الإلهى: 


١-إِنْهِ‏ لا يقول:إِنّهم يرون نار جهنم من بعيدءبل يقول:إن النار هى التى تراهم-كأن لها عينا و أذنا-فسمّرت عينها على الطريق 


كإنها لأعحام إلى أن يقرب وفك االمتجرهوة ننه ابش #متويل 'إنها تراز مو مملافه يغيده ادق مسناثة سيرغ غامإطيقا يسفن 


*-وصفت هذه النار المحرقه ب«التغيظاو ذلك عباره عن الحاله التى يعبر بها الإنسان عن غضبه بالصراخ و العويل. 
؟-إن لجهنم«زفيرا)يعنى كما ينفث الإنسان النفس من الصدر بقوه. و هذا 


5١94: ص‎ 


1-١‏ -(سعير امن ١سعر‏ ا على وزن«قعر ا بمعنى التهاب النار»و على هذا يقال للسعير:النار المشتعله و المحيطه و المحرقه. 


عاده فى الحاله التى يكون الإنسان مغضبا جدا. 


مجموع هذه الحالاءت يدل على أن نار جهنم المحرقه تنتظر هذه الفئه من المجرمين كانتظار الحيوان المفترس الجائع 
لغذائهانستجير بالله). 
هذه حال جهنم حينما تراهم من بعيدءأمَا حالهم فى نار جهنم فيصفها تعالى: 

لا و طلا لا و ا لا 0 5 
وَإِذا ألقوا مِنْها مكانا ضِيّقَا مُقَرّنِينَ دَعَوا هنايك ثبورا 
001 
هذا ليس لأنّ جهنم صغيرهفإنّه طبقا للآيه(:*)من سوره ق دَوْمَ نول لِجَهَنَمَ مل امْتلتٍ وَ تَقُولٌ كَل مِنْ مَزِيدٍ فهى مكان 
واسعءلكن أولئك يحصرون مكانا ضيقًا فى هذا المكان الواسع»فهم١يستكرهون‏ فى النار كما يستكره الوتد فى الحائط». (5) 
كما أن كلمه«ثبورافى الأصل بمعنى«الهلاكك و الفساد)»»فحينما يجد الإنسان نفسه أمام شىء مخيف و مهلكك.فإنّه يصرخ عالياهوا 
ثبورا»التى مفهومها ليقع الموت علىٌ). 


3 لا 8 د #« 2 و ع م 39 
لكنّهم يجابون عاجلا لا تَدْعُوا الْيؤمَ تُبوراً [اجداً وَ ادْعوا تبوراً كثيراً . 
على أيه حالءفلن تنفعكم استغاثتكم فى شىءءو لن يكون ثمّه موت أو هلاكءبل ينبغى أن تظلوا أحياء لتذوقوا العذاب اللبي: 


لا 


5 5 0 لا 1 
هذه الآيه فى الحقيقه تشبه الآيه(18)من سوره الطور حيث يقول تعالى إضْ لَوْمًا فَاصْبرُوا أَْ لا تضيروا سلا عليكع كلا مجر لا 


من هو المتكلم مع الكافرين ها هنا؟القرائن تدل على أَنّهم ملائكه العذاب, ذلك لأنّ حسابهم مع هؤلاء. 


5١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -«مقرنين)من«قرن/بمعنى قرب و اجتماع شيئين أو أكثر مع بعضهماءو يقولون للحبل الذى يربطون به الأشياء «قرن'»و 
يقولون أيضا لمن تقيد يده و رجله مع بعضهما بالغل و السلاسل«مقرّن)(من أجل توضيح أكثر فى المسأله راجع آخر 
الآيه(69)من سوره إبراهيم). 

1- ؟) -مجمع البيان»آخر الآيه مورد البحث. 


و أمرا لماذا يقال لهم هنا: لا تَدْعُوا الْيوْمَ تبُوراً ادا وَادْعُوا تجوراً كثيراً ؟رّما كان ذلك لأنّ عذابهم الأليم ليس مؤقتا فينتهى 
بقول(وا ثبورا)واحداءبل ينبغى أن يرددوا هذه الجمله طيله هذه المده.علاوه على أن العقوبات الإلهيه لهؤلاء الظالمين المجرمين 
متعدده الألوان»حيث يرون الموت أمام أعينهم إزاء كل مجازاهءفتعلوا أصواتهم ب(وا ثبورا»ءفكأتهم يموتون ثم يحيون و هكذا. 
5 7 ب 3 ع 3 ع مه لا 7 - 

ثم يوجه الخطاب إلى الرّسول صلى الله عليه و آله و سلمءو يأمره أن يدعو أولئكك إلى المقايسه» فيقول تعالى: قل أ ذلك خَيْرٌ 
ََ مو همه ا لا مر ف ر لار 7 2 
أخ عله الله الى وعد المتفرك كانت ليه جراء وقضيرا . 

س 2 لاءء 
تلك الجنه التى لَهُع فيها لا يَشَاونٌ . 
: : ل 
تلك الجنه التى سيبقون فيها أبدا خالِدينَ . 


ع سل ص لا 7 4# 2 2 
أجلءإنّه وعد الله الذى اخذه على نفسه: كان عَللِ)م رَبك وَغداً مَسْؤٌلا . 


هذا النتؤالو و طلب هد المقاس هلي لأن الجدا نديه شك فى هذا الأمرة و لين لأن تلك الحذاباث الألمه المهوله تسعدق 
الموازنه و المقايسه مع هذه النعم التى لا- نظير لهاءبل إن هذا النوع من الأسئله و المطالبه بالمقارنه لأجل إيقاظ الضمائر 
الهامده».حيث تجعلها أمام أمر بديهى واحدءو على مفترق طريقين: 


فإذا قالوا فى الجواب:إنْ تلكك النعم أفضل و أعظم(و هو ما سيقولونه حتما) فقد حكموا على أنفسهم بأنّ أعمالهم خلاف 
ذلك.و إذا قالوا:إنٌ العذاب أفضل من هذه النعمه.فقد وقّعوا على وثيقه جنونهم.و هذا يشبه ما إذا حذرنا شابا ترك المدرسه و 
الجامعه بقولنا:اعلم أنّ السجن هو مكان الذين فروا من العلم و وقعوا فى أحضان الفسادءترى السجن أفضل أم الوصول إلى 
المقامات الرفيعه!؟ 


57١١: ص‎ 


ملاحظات 


١-ينبغى‏ الالتفات أوٌّلا إلى هذه النكتهءو هى الآيات الكريمه وصفت الجنّه بالخلود تاره و صفه لأهل الجنه تاره أخرىءليكون 
تأكيدا على هذه الحقيقه»و هى كما أن الجنه خالده,فكذلكك ساكنوها. 


1 م لاء 5 5 00 ر [ا عرو م 
القوله تال لَه ها كا عساو جادت فى مقابل حال التعهنمبيق فى الآبه(؟فامن سورة سا جيل يكقة و32 © يَشْتَهُونَ . 


*”'-التعبير ب«مصيرابعد كلمه«جزاء)بالنسبه إلى الجنّهءكله تأكيد على ما يدخل فى مفهوم الجزاء»و هو بجميعه نقطه مقابله إزاء 
مكان أهل الناررحيث ورد فى الآيات السابقه أنْهم يلقون فى مكان ضيق محدود مقرنين بالأصفاد. 


ل : 1 1 
؟-قوله تعالى ان عَللِا رَبك وَغرداً مَسْؤّلا إشاره إلى أن المؤمنين كانوا فى أدعيتهم يطلبون من الله الجنّه و جميع نعمهاءفهم 


السائلونءو اللّههالمسؤول منههكما نقرأ قول المؤمنين فى الآنيه(15)من سوره آل عمران و4) و47 © وَعَ 41 عَللِا ُشريك... 


؛لسان حال جميع المؤمنين أيضاءإنّهم يطلبون هذا الطلب من اللّهءلأ-ن لسان حال كل من يطيع أمره تبارك و تعالى أن يطلب 
ذلك. 


ب 0 .6 لا 5 
و العلاتكه كد لكة يسالون الله الجثهو الكل للمؤمين كنا تقرا فى الآنه امن سور الحزين» 82 و أعلي جنات قدن الى 


و يوجد هنا تفسير آخرءو هو أن كلمه(مسئولا)تأكيد على هذا الوعد الإلهى»الحتمىءيعنى أن هذا الوعد على قدر عظيم من 
القطع حك أن البوسين ستطهرق أذ عطالوا اللدبسى هذا بيه ما إذا أعطنا وهنا لأخديى اعطعاسق الفعون الض فى أن 
يطالينا به. 


قطعا لا يوجد أى مانع من أن تجتمع كل هذه المعانى فى المفهوم الواسع ل(مسئولا). 
, لمم ء 
ه-بالالتفات إلى قوله تعالى لَهُعْ فيها ا يَسَاؤّنَ ينشأ لدى البعض هذه 


ص :517 


السؤال:إذا أخذنا فى الإعتبار المفهوم الواسع لهذه العباره.فنتيجه هذا أن أهل الجِنّه إذا أرادوا مقام الأنبياة و الأولناء يعطى 
لهمءمثلاء أو إذا طلبوا نجاه أقربائهم و أصدقائهم المذنبين المستحقين لجهنم»يعطون سؤلهمءو ما سوى هذه الرغبات؟! و ينضح 
الجواب مع الالتفات إلى هذه النكتهءو هو أن الحجب تزول عن أعين أهل الجنْه فيد ركون الحقائق جيداءو ينضح تناسبها فى 
نظرهم كاملاءإنّهم لا بخطر ببالهم أبدا أن يطلبوا من الله طلبات كهذه.و هذا يشبه تماما أن نطلب فى الدنيا من طفل فى الابتدائيه 
أن يكون استاذا فى الجامعه,أو أن يكون لص مجرم قاضى محكمه...ترى هل تخطر مثل هذه الأ-مور فى فكر أى عاقل فى 
الدنيا!؟ و فى الجنّه أيضا كذلك.فضلا عن هذا فإنّ كل إرادتهم فى طول إراده اللّهءو إِنَّ ما يريدونه هو ما يريده الله. 


ص را 


الآبات [سوره الفرقان (78): الآبات ١//‏ الى 19] 


اشاره 
ل 
وَ يَوْمَ يَحْشرُّهمْ وَ م يَعْبَدَونَ مِنْ دَونٍ الله فيَقول | أنتم أَضَلَلتُمْ طجلادى هؤلاءِ أَمْ هُمْ ضلوا السّبيل (17) قالوا سر بحائك ما كان 
1 1 لا | 1 #2 3 


فى لا أن كدي توكدو الل 1 1 تتطهه و اللاز هه عتى توا آلذ كز و كالوا قؤما ثور 000 ققد كذبوك للا 
َفُولُونَ لا تَسْتَطِيعُونَ صَوْفاً وَ لا نُضراً وَ مَنْ يَظْلمْ نكم تَذِقَهُ عَذَاباً كبيراً (19) 


التفسير 
اشاره 
المحاكمه بين المعبودين و عبدتهم الضالين: 


كان الكلام فى الآيات السابقه حول مصير كل من المؤمنين و المشركين فى القيامه و جزاء هذين الفريقين»و تواصل هذه الآيات 
قن هذا الموتبوع شكل اخروشين السوال الى سال الل مه مسوذى النشركيق فى القبانه و جرانيو »عل سبيل 
الببخدوءتيقول تعالى أولا:و اذكر يوم عقر المعو لا المشركين وها يعناوة هن قوق الله وَ يَوْمَ يَحْشُرُهُمْ و يَعْددُونَ مِنْ 


دون الله . 
واف د تيمر لوده معلا م , 2ه ١‏ 
فيسأل المعبودين: فقول أ أَنْتمْ أَضَللتُمْ حادى هؤّلاء أمْ هُمْ ضَلوا السَبيلٌ . 


ص :1" 


فق الاجابه: قالوا انك ا كان شق ل أن كيدل مخ دوتكد مي أؤلاء , 


.م 


فليس فقط أنّنا لم ندعهم إلى أنفسناءبل إِنْنا كنا نعترف بولايتكك و ربوبيتككء و لم نقبل غيرك معبودا لنا و لغيرنا. 


و كان سبب انحراف أولئكك هو :أن الله تعالى رزقهم الكثير من مواهب الدنيا و نعيمها فتمتعوا هم و آباءهم و بدلا من شكر الله 
5 5 8 لا 8 2 ه 5 عر 2 - 
تعالى غرقوا فى هذه الملذات و نسوا ذكر الله: وَ لَكِنْ مَتَغتَهُعَ وَ اأءَهُمْ حَتّى نَسُوا الذَّكْرَ و لهذا هلكوا و اندثروا وَ كاُوا كَوْما بُورا 


هنا يوجه الله تباركك و تعالى اللخطاب إلى المشركين فبقول: فَقَدْ كَذّْبُوكع بللا تَقُولُونَ . 


0004 4 2< ع ع 0 - - « لا 
لأن ا يتك أنفسكم فليس لديكم القدره على دفع العذاب كي ات طترن ضَدْفَا وَ لا نَصْراءوَ 
مَنْ يَظلمْ نكم نُذْقهُ عَذَاباً كبيراً . 


لا شك أنّ«الظلماله مفهوم واسعءو مع أنْ موضوع البحث فى الآيه هو «الشرككث)الذى هو أحد المصاديق الجليه للظلمء إلا أنه لا 
يقدح بعموميه المفهوم. 


والملفت للنظر أن«من يظلماجاءت بصيغه الفعل المضارعءو هذا يدل على أن القسم الأول هق الك و أ كان عرقطا 
بمناقشات البعثءلكن الجمله الأ-خيره خطاب لهم فى الدنيا»)لعل قلوب المشركين تصبح مستعده للتقبل على أثر 

سماعها(محاورات العابدين و المعبودين فى القيامه)»فيحول الخطاب من القيامه إلى الدنيا فيقول لهم: وَ مَنْ يَظْلِمْ متم نُذِقْهُ 
لات م 

عَذَابا كبيرا . 02 


ص :516 


اعلاحر يفيل أن كرن الله الأخيره استمرارا لمحاوره الله مع المشركين فى القيامه»و لا يضرٌ كون الفعل مضارعاءلأنٌ 
جمله(من يظلم..)ذكرت بصوره قانون عام(جمله شرطيه)ءو نعلم أن الأفعال فى الجمله الشرطيه تفقد مفهومها الزمانى» و تبقى 


وحده الارتباط بين الشرط و جوابه معتبره. 


مسائل مهمه: 

اشاره 

١-من‏ هم المقصودون بالمعبودين هنا!؟ 

فى الاجابة على هذا السؤالءهتاكك تفسيران بين المفشرين المعروفين: 


أوّلاأن يكون المقصود بالمعبودين إنسانا(مثل المسيح)أو شيظانا( مكل الجن )أو(الماكتكه)حيتث أن كل واد متها كان قد 
اتخذه قريق من المشر كين معبودا لهم.و لأنهم أهل عقل و شعور و إدراك.فيمكنهم أن يكونوا موضع الاستنطاق و المحاسبه»و 
لوتمام الحجهءو لإثبات كذب المشركين الذين يقولون: 


إن هؤلا-ء دعونا لعبادتهمافهم يسألون عمّا إذا كان هذا الادعاء صحيحا؟و لكنّهم يكذبون ادعاء المشركين بصراحه! التفسير 
التانى:الذى ذكره جمع من المفشّرين هو أنّ الله يمنح الأصنام فى ذلكك اليوم نوعا من الحياه و الإدراكك و الشعوربالشكل الذى 
تستطيع فيه أن تكون موضع المحاسبه»لينطقوا بالجواب اللازم:إلهناءنحن ما أضللنا هؤلاء»بل هم أنفسهم ضلوا يسبب انغماسهم 
فى الشهوات و الغرور. 


وهناكك الاحتمال آخرءو هو أن المقصود يشمل جميع المعبودين»سواء كانوا ذوو عقل و شعور يخبرون بألسنتهم عن الوقائع»أم 
لم يكونوا من أهل العقل و الشعور»حيث يعكسون الحقيقه أيضاءبلسان حالهم. 
و لكن القرائن الموجوده فى الآيه تتفق أكثر مع التفسير الأوّلءذلك لأنّ الأفعال و الضمائر تدل جميعها على أن طرف المحاوره 


إضافه إلى أنّ قوله تعالى كَمَدْ كَذّبُوكمٍ... يظهر أن المشركين قد ادّعوا من قبل أن هؤلاء المعبودين قد أضلونا و دعونا لعبادتهم» 
و بعيد أن يكون المشركون قد ادعوا هذا بالنسبه إلى الأصنام الحجريه و الخشبيه.لأنهم-كما ورد فى قصه إبراهيم-كانوا على 
بقين بأنّ الأصنام لا تتكلم لَقَدَ عَلِمَتَ لا هَوَلاء 


ص :1" 


ع عٍِ - 5223107 نك ين لا ام 35 لا 
فى حين أَنَا نقرأ مثلا بالنسبه إلى المسيح عليه الشلام فى الآيه(11)من سوره المائده: أ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَاسِ انحِذّونَى و أمّى إِلهَئِنٍ 


مِنْ دُونٍ الله ؟! و من المسلم أن ادعاء المشركين و عبده الأصنام كان واهيا و بلا أساس. فأولئكك لم يدعوهم إلى عباده أنفسهم. 


الملفت هو أن المعبودين لم يقولوا فى الجواب:إلهناءما دعوناهم إلى عباده أتفسناءبل يقولون:نحن ما اتخذنا لأنفسنا غيركك 

معبوداءيعنى فى الوقت الذى نحن نعبدكك وحدكءفمن الأولى أنْنا لم ندعهم إلى أحد غيرككءخاصّه و أن هذا الكلام يقترن مع 
2 لم ر. , : 

نانك و مع ا كان يَنْبغِى لا التى تكشف عن غايه أدبهم: و تأكيدهم على التوحيد. 


؟-دافع الانحراف عن أصل التوحيد 


المهم هو أن المعبودين يعدّون العامل الأصلى لانحراف هذا الفريق من المش ركين هو(الحياه المرفهه)لهمءو يقولونءإلهناءمتعت 
هؤلاء و آباءهم من نعم هذه الحياه».و هذا هو بالذات كان سبب نسيانهمءفبدلا من أن يعرفوا واهب هذه النعم فيشكرونه و 
يطيعونه»توغلوا فى دوامه الغفله و الغرور. 


فالحياه المرفهه لجماعه ضيقه الأفق»ضعيفه الإيمان»تبعث على الغرور من جهه. ذلك لأنّهم فى الوقت الذى ينالون النعم 


الكثيره ينسون أنفسهم و ينسون الله.حتى أن فرعون كان يطتل أحيانا(أنا اللّه). 


و من جهه أخرىءفإِن هؤلا-ء الأغراد يميلون إلى التحرر من كل القيود التى تعيقهم فى ملدّاتهم من قبيل الحلال و الحرام؛و 
المشروع و اللامشروع و تمنعهم من 


ص 6 


.27 -الأنبياء‎ )١ -١ 


الوصول إلى أهدافهمءو لهذا فهم لا يريدون أن يخضعوا أمام القوانين و المقررات الدينيه»و لا أن يقبلوا بيوم الحساب و الجزاء. 


و هكذا نجد أن اتباع فرق السو مهناك الأنبياء قليل فى أوساط المرفهين دائما و لكن المستضعفين هم الأتباع الصامدون و 
المحتون الأوفياء للدين و المذهب. 


إن هذا الكلام له استثناءات فى كلا الطرفين قطعاءو لكن أكثريه كل من الفريقين هم كما قلنا. 


و مما تتضمنه الآ-يه أعلاه.أنّها لم تركز على رفاهيه حياتهم فقطءبل ركزت على رفاهيه حياه آبائهم أيضاءذلك لأنّ الإنسان 
حينما ينشأ على الدلال و النعمه فإنه سوف يرى فارقا و امتيازا بينه و بين الآخرينءو لن يكون مستعدا لفقد المنافع الماديه و 


الحياه المرفهه بسهوله. 


فى حرم أن القيه أن للفو بتعاليم الدين تحتاج إلى الإيثار»و أحيانا إلى الهجرهءو تحتاج حتى إلى الجهاد و الشهادهءو أحيانا 
إلى التعاطى مع أنواع المحروميات»و عدم التسليم للعدوءو هذه الأمور نادرا ما تتوافق مع مزاج المزفييى الأ :اذا كانت نفوسهم 
أرفع من حياتهم الماديه»فإذا توفرت يوما ما شكروا اللّهو إلا فلن يتزلزلوا و لن يتزعجواءو بعباره أخرى:إنّهم حاكمون على 
حياتهم الماديه غير محكومين لهاءأمراء عليها لا أسارى عندها. 


وباك ام افرميج أن المقصود من قوله تعالى نَسُوا لذ كوانسياة ذكر اللّهحيث ورد مكان ذلكك فى الآيه(19)من سوره 
اتير ول ترثا كادي توا الله أو نسيان يوم القيامه و محكمه العدل الإلهى»كما جاء فى الآيه (18)سوره ص َّهُمْ عَذَابٌ 


- 


شَدِيدٌ با نَمُوا يَومَ الْجلتلاب أو نسيان كل منهماء و جميع التعاليم الإلهيه 


ص :718 


؟'-كلمه «بور». 


اموواسق ماده اجواروو عن فى الأصل يمع شذه كسا ال دوو أن شذه الكساد معنت على الفساةء كما خاء ف الكل 
العربى«كسد حتى فسداءفهذه الكلمه بمعنى الفسادءثمم أطلقت بعد هذا على الهلاككءو لهذا يقولون للأرض الخاليه من الشجر و 
الورد و النبات»و التى هى فى الحقيقه فاسده و ميته كلمههبائر). 


: لاى ا مرا ع 5 5 1 
و على هذا فإنْ قوله تعالى: كانوا قَؤْما بُورا إشاره إلى أنْ هذا الفريق على أثر انغماسهم فى الحياه الماديه المرفهه.و نسيانهم الله و 
اليوم الآسخرءصاروا إلى الفساد و الهلكه.و صارت أراضى قلوبهم كالصحراء جافه و بائره»و أخليت من أزاهير ملكات القيم 
الإنسانيه»و فواكه الفضيله و الحياه المعنويه. 


مطالعه حال الأمم الغرقى فى الدلال و النعمه اليومءالغافله عن اللّه و عن الخلق»توضح عمق معنى هذه الآبه فى كيفيه غرق هذه 
الأمم فى بحر الفساد الأخلاقى»و كيف اجتثت الفضائل الإنسانيه من أرض وجودهم البائره. )١(‏ 


ص :51 


)١-١‏ -تعتبر بعض المصادر أن كلمه«بور»تأتى بمعنى اسم الفاعلءو تأتى واحده فى المفرد و المثنى و الجمع و المذكر و 


المؤنث.و بعض يعدها جمع (بائرا. 


الآبه [سوره الفرقان :)١0(‏ آيه ٠؟]‏ 


اشاره 


- 


د 000 7 0 
وا أَْسَلنا فلك مِنَ الْمُْسَلِينَ إلا إنَّهُْ لكُونَ الطَفامَ و ء عدُونَ فى الاق وَ جَعَلنا بَعضَكح ليخض فْثنه أ َصْبرُونَ و كان رَبك 
بصيراً (50) 
سبب النّزول 
أورد جماعه من المفشرين و أصحاب السير كابن إسحاق فى سيرته فى سبب نزول هذه الآيه«أن سادات قريش«عتبه بن ربيعهاو 
غيره اجتمعوا معه صلَّى الله عليه و آله و سلّم فقالوا:يا محمد.إن كنت تحب الرياسه وليناك عليناءو إن كنت تحبّ المال جمعنا 
لكك من أموالناءفلما أبى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عن ذلك.رجعوا فى باب الإحتجاج معه فقالوا:ما بالكك و أنت 
رسول الله تأكل الطعام»ءو تقف بالأسواق! فعتروه بأكل الطعام.لأنّهم أرادوا أن يكون الرّسول ملكاءو عتروه بالمشى فى الأسواق 


حين رأوا الأكاسره و القياصره و الملوكك و الجبابره يترفعون عن الأسواقءو كان عليه السّد.لام يخالطهم فى أسواقهم.و يأمرهم و 
ينهاهم, فقالوا:هذا يريد أن يتملكك عليناءفما له يخالف سيره الملوكك؟فأجابهم الله بقوله»و أنزل على نبه: 


77١: ص‎ 


وَككا أَرْسَلْنا َك مِنَ الْمُوسَلِينَ إلا إِنَّهُع لَيأْكلُونَ الطعام وَ يَمْشُونَ فى الْأسْااقي 
فلا تغتم و لا تحزنءفإنّها شكاه ظاهر عنكك عارها». )١(‏ 
التفسبر 
اشاره 
هكذا كان جميع الأنبياء 


فى عدّه آيات سابقه وردت واحده من ذرائع المشركين بهذه الصيغه:لماذا يأكل رسول الله الطعام؛و يمشى فى الأسواق؟و أجيب 
عليها بجواب إجمالى و مقتضبء مرا الآريه مورد البحث فتعود إلى نفس الموضوع لتعطى جوابا أكثر تفصيلا و صراحهءفيقول 
نال 82 أزم ]ا نلك ون الفذقلية إلا إِنَهُمْ يأكلوة العلاع ويقكوة فى الأنللاق فقد كافوا من البقر و يعافروت الناس هوق 
ذات الوقت وَ علا بَضَكُمْ يغض وله و امتحان. 


وعدا الأمعحان قد يكون سبي أن اهار الاناء من جنس البشر و من أوساط الجماهير المحرومه هو امتحان عظيم داه لذن 
البعض يأبون أن ينقادوا لمن هو من جنسهمء خاضه إذا كان فى مستوى واطئ من حيث الإمكانات الماديه»و هم فى مستوى عال 
مادياءأو أن أعمار هم أكبرءأو أنْهم أكثر شهره فى المجتمع. 


و يرد احتمال آخر ذ فى المراد بالفتنه»و هو أن الناس عموما بعضهم لبعض فتنه»ذلكك أن المتقاعدين و العجزه و المرضى و الأيتام 
و المزمنين فتنه للأقوياء و الأصحاء السالمينءو بالعكسءفإن الأفراد الأصحاء الأقوياء فتنه للضعفاء و العجزه. 


ترى هل أن الفريق التَانى راض برضا اللّهإأم لا؟ 


ص :11" 


)١-١‏ و إن كان قد جاء مضمون الروايه أعلاه فى كثير من التفاسيرءو لكن ما ذكرناه أعلاه مطابق للروايه التى أوردها القرطبى 
فى تفسيره«الجامع لأحكام القرآن»ج ١١ءص‏ « دار إحياء التراث العربى /بيروت. 


وهل أن الفريق الأوّل يؤدى مسئوليته و تعهده إزاء الفريق التَانىءأم لا؟! من هناءلا تقاطع بين هذين التتفسيرين فمن الممكن أن 
يجتمع كلاهما فى المفهوم الواسع للآيه فى أن الناس بعضهم لبعض فتنه. 


و على أثر هذا القول»جعل الجميع موضع الخطاب فقال تعالى: 
أ تَضبرُونَ 


؟ ذلك لأنّ أهم ركن للنجاح فى جميع هذه الامتحانات هو الصبر و الاستقامه و الشجاعه...الصبر و الاستقامه أمام خيالات 
الغرور الذى يمنع من قبول الحق... 


الصبر و الاستقامه أمام المشكلات الناشئه من المسؤوليات و أداء الرسالات؛ و كذلكك الجلد أمام المصائب و الحوادث الأليمه 
التى اله تحرو هندها حياء الأتساة على كاله 


الخلاصه:أنٌ من الممكن اجتياز هذا الامتحان الإلهى العظيم بقرّه الاستقامه و الصبر. )١(‏ 
و من ساك 5 يم بقعو و 


ىت لار وم ّ# 3 ع ع 
و يقول تعالى فى ختام الآيه بصيغه التحذير: وّ كانّ رَبك بص يرا فينبغى ألا يتصور أحد أن شيئا من تصرفاته حيال الاختبارات 


الالهيه يظل خافيا و مستورا عن عين الله و علمه الذى لا يخفى عليه شىء.إنّه يراها بدقه و يعلمها جميعا. 
سؤال: 


يرد ها هنا | ستفسارءو هو أن ردّ القرآن على المشركين فى الآيات أعلاه قائم على أن جميع الأنبياء»كانوا من البشر.و هذا لا يحل 
المشكلهءبل يزيد من حدّتهاء ذلكك أن من الممكن أن يعمموا إشكالهم على جميع الأنبياء. 


777١: ص‎ 


)١1-١‏ -من أجل توضيح أكثر فى مسأله الاختبارات الإلهيهءو الغايه من هذه الاختبارات و سائر أبعاد ذلكء بحثنا ذلك بشكل 
مفصّل فى ذيل الآيه(00)من سوره البقره. 


و الجواب: 


أن الآيات القرآنيه المختلفه تدلّ على أن إشكالهم على شخص النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم, و كانوا يعتقدون أنه اتخذ 
اسه وغينا اها بدو نيذا كانوا كزل نينا لهذا الدشول». 


يقول القرآن فى جوابهم:ليس هذا منحصرا بالرّسول الأ-عظم صكى الله عليه و آله و سلم أن يأكل الطعام و يمشى فى 
الأسواق»فجميع الأنبياء كانت لهم مثل هذه الأوصافءو على فرض أنَّهم سيعممون هذا الأشكال على جميع الأنبياء»)فقد أعطى 
القرآن جوابهم فنا عي يفلد الؤوفا نوكا ك4 عات اك مق اشركون ووو اليودها اتناس كن كن 
مجالاات».إشاره إلى أن الإنسان فقط يستطيع أن يكون مرشدا للإنسانءفهو الواقف على جميع حاجاته و رغباته و مشكلاته و 
عالت 


ص 8 


الآبات [سوره الفرقان (74): الآيات "١‏ الى ©"7] 


له 4 ر ل و لل ا ل 100 لل ا 5 و4 أ ويج سس 2 م 

0 الذِينَ لا يَرْجَونَ لقَاءَ: 1 لؤ لا أنرل عَليِنَا الملائكة أوْ ترى رَبْنا لقَدِ اش تكبرُوا فى أنفيةهم وَ عَتَْا عُتَوّا كبيرا )1١(‏ يَوْمَ يَرَوْنَ 
0 وه ان 2 م 1 5 2 98 لا ا 2 - م20 

الملائكة لا 5 يَوْمَدل لِلمُجْرمِينَ وَ تقولون حرا مَحْجورا )١١(‏ و قدمنا إل 0 عملوا من عمل فجعلة طْلاء مَنثورا (0717) 

أصْلذات الْجَنَّهِ يؤمئذ حيو مُفكَقًا وَ أَحْمَنٌ مَقِيلا (*”) 

التفسير 

اشاره 


الادعاءات الكبيره: 


قلنا أن المشركين يصرون على الفرار من ثقل التعهدات و المسؤوليات التى يضعها على عواتقهم الإيمان بالله واليوم 
الآخر.فكانوا يقولون تاره:لماذا يحتاج الرّسول إلى الطعام و يمشى فى الأسواق؟حيث قرأنا الإجابه عليها فى الآيات السابقه. 


الآيات الحاليه»تطرح شكلين آخرين من ذرائعهم و تجيب عليهاءفيقول 


ص ترا 


تنلات ااه لومي جا تلن و د و تدع 2 لكا 
تعالى أوّلا: وَ قال الذْينَ لا يَدجُونَ لقاءَنا لؤْ لا أنزل عَليَنا المَلائكة أؤْ ترى رَيَنا . 


فعلى فرض أنْنا سنقبل أنّ النَبِى يستطيع أن يعيش الحياه العاديه مثلنا.لكن أن يتنزل الوحى عليه وحده.و لا نراه نحنءفهذا مالا 
يمكن القبول به.ما المانع من أن يظهر الملكك فيؤ كد صحه نبوه الرّسول؟أو أن يسمعنا بعضا من الوحى!؟أو أن نرى ربّنا بأعيننا 
حتى لا يبقى عندنا مكان لأى شكك أو شبهه!؟ هذه هى الأسئله التى تمنعنا من قبول دعوه محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


0 نمث 0 0 5 
المهم هو أن القرآن يصنف هؤلاء المتعللين بالذرائع تحت عنوان ل يَوْجُون لقاءَنا »حيث يدل على أن منبع هذه الاقوال الواهيه 
هو عدم الإيمان بالآخره» و عدم القبول بالمسؤوليه أمام اللّه. 


- عع م لا ٠‏ لا 2 لا ع ع 
قن (لآن 200 سورك لكسدر قرا أرهنا تعره لبنةا الفول تعيك فالوا او ا كاف بالماوكة إن تقد الفاذقية بوقرا نا اف 
ٍ لو ل ور ل ا 
مطلع سوره الفرقان هذه أن المشركين كانوا يقولون: لؤْ لا أنزل إِليِه ملك فيكون مَعَهُ نَذِيرا . 


فى حين أن من حق أى إنسان لإثبات قضيه ماءأن يطالب بالدليل فقط. 


أمَا نوع الدليل»فمن المسلم أنّه لا فرق فيه.فى الوقت الذى أثبت رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم -بإظهار المعجزات و من 
جملتها القرآن نفسه-حقانيه دعوته بوضوحءإذن فما معنى هذه الذرائع؟ و أفضل دليل على أُنّهم لم يكونوا يقولون هذه الأقوال 
من أجل التحقيق حول نبوه الْنبىءهو أَنّهم طلبوا أن يشاهدوا الخالقءو أنزلوه إلى حدّ جسم يمكن رؤيته»ذلك الطلب نفسه الذى 
طلبه مجرمو بنى إسرائيل أيضاءفسمعوا الجواب القاطع على ذلكك.حيث ورد شرحه فى سوره الأعراف الآيه 1©7. 


لذا يقول القرآن فى الإجابه على هذه الطلبات فى آخر الآيه مورد البحث: 


لْقَدِ اشتكبرُوا فى أَنْفِسِهم و عَنَوْا عُتّا كبيرا 


«العتواعلى وزن«غلوا»بمعنى الامتناع عن الطاعهءو التمرد على الأمرى 


ص :7710 


مصحوبا بالعناد و اللجاجه. 


و تعبيرافى أنفسهمامن الممكن أن يكون بمعنى:أنْ هؤلاءء صاروا أسارى الغرور و التكبر فى أنفسهم.و من الممكن أن يكون 
أيضا بمعنى أنّهم أخفوا كبرهم و غرورهم فى قلوبهم و أظهروا هذه المعاذير. 


قن عضيرتاو ؤناننا ارقا يوحد التتخاض بكر روخ منظق الشركة الغا رن فقر لين نا هيا لأنرى اللدق مك انارو له فجاهد 


الروح تحت مبضع الجراحهءفلن نصدّق!بوجودهما و منبع الإثنين واحد و هو الاستكبار و العتو. 


و من حيث الأصلءفإِنٌ جميع الأشخاص الذين يحصرون وسائل المعرفه فى الحس و التجربه فقطءيكررون نفس هذا القول 
شكل فم فك النافيى داعلرة فى هذا السشيفى خرن أن الحزارى الا عدر كك الآ سم يفلد له بد كرام فاده هذا العالم. 


3 ع 55 ع 2 لاء لا 
ثم يقول تعالى بصيغه التهديد:إن هؤلالء الذين يطلبون أن يروا الملاائكه. سوف يرونهم آخر الآمر.لكن يَوْمَ يَرَوْنَ المَلائكة لا 


2 لا رين 50 - 
بُشرى يَوْمَئِذٍ لِلمَجَْرمِينَ . )2 


بلى سوف لن يسرّوا برؤيه الملائكه فى ذلك اليومءلأنهم سيرون علامات العذاب برؤيتهم الملائكه»و سوف يغمرهم الرعب إلى 
حد أنهم سيطلقون صرخات الإستغاثه التى كانوا يطلقونها فى الدنيا حال الإحساس بالخطر أمام 


الالعوية قر ان الأماة اماف سواه كور ثرا تقهور . 


و لكن لا هذه الجمله-و لا غيرها-لها أثر على مصيرهم المحتومءذلكك لأنّ النار التى هم أوقدوها ستلتهم أطرافهم شاءوا أم أبواءو 
ستتجسد أمامهم الأعمال السيئه التى ارتكبوهاءفلا يملكون شيئا لأنفسهم. 


ص 0 


)١ -١‏ -كلمه(لا)ها هناءقد تكون للنفى»كما قال كثير من المفرين»و يحتمل أيضا أن تكون لانشاء الدعاء السلبى»حيث يصبح 
معنى الجمله فى هذه الصورهءهكذا:«فى ذلك اليوم لآ كانت بشرى للمجرمين). 


و جعلوها ممنوعه الورود.و عند ما يقال« حجر إسماعيل)فلأن حائطا ا لي ليت 
الإنسان من الأعمال المخالفه.لذا تقرأ فى الآبه(0)من سوره الفجر عل فى ذلك قَسَمْ لِذى جر » و أيضاهاصحاب الحجر)الذين 
ورد اسمهم فى القرآن(الآيه ٠١‏ من سوره الحجر) و هم قوم صالح الذين كانوا ينحتون لأنفسهم بيوتا حجريه محكمه فى قلوب 


الجبال»فكانوا يعيشون فى أمانها. 
هذا فى ما يخص كلمه«حجرا). 
أمَا جمله«حجرا محجوراافقد كانت اصطلاحا بين العربءإذا التقوا بشخص يخافونهفأنّهم قولرة هذه الجملة أمامه لأخد الأمات: 


كان هذا عرف العرب.خاصّه فى الأشهر الحرم»حيث كانت الحرب ممنوعه»فحينما يواجه شخص آخرءو يحتمل خرق هذا 
العرف و التعرض للأذىءفإنّه يكرر هذه الجملهء»و الطرف المقابل-أيضا-مع سماعه لها كان يعطيه الأمانءفيخرجه من القلق و 
الاضطراب و الخوف. 


على هذا فَإنّ معنى الجملة المذكوره هو:«أريد الأمان»الأمان الذى لآ رجعه فيه و لا تغييره. 417 


انُضح مثا قلناه أعلاهأنَ المجرمين هنا هم أصحاب هذا القولءو تناسب الأفعال الموجوده فى الآيهءو السير التاريخىءو سابقه 
هذه الجمله فى أوساط العرب-أيضا-يستدعى هذاء و لكن البعض احتمل أنْ الملائكه هم أصحاب هذا القول»و هدفهم منع 
المشركين من رحمه الله. 


وقال آخرون:إِنٌ أصحاب هذا القول هم المجرمونءيقولونه بعضهم لبعضء و لكن الظاهر هو المعنى الأول»حيث اختاره كثير 
مق المقشريي او ذ كروة كأوّل 


ص 0.006 


-١‏ 1) سو من الناحيه الأدبيه فإِنّ«حجراةمفعول لفعل مقدر و«محجورااجاءت للتوكيدءفهى فى الأصل (أطلب منكك مئعا لا سبيل 


إل رفعه ودفعه). 


تفسير لذلك. )١(‏ 


ما أى يوم ذلكك اليوم الذى يلتقى فيه المجرمون بالملائكه؟فقد الول الس :أحدهما:هو يوم الموت حيث يرى 
الإنسان ملك الموت, كما نقرأ فى الآيه(97)من سوره الأنعام: وَلَوْ تر إذ الظالِمُونَ فى عَمَلِاتِ الو ات 2 ونان 


أَيْدِيهةٍ أَخْرجُوا َنْفُسَكمْ .و الثانى: أن المقصود هو يوم القيامه و النشور.حيث يكون المجرمون أمام ملائكه العذاب فيشاهدونهم. 
و مع الانتباه إلى الآآيات الآتيه التى تتكلم عن النشورءخصوصا جمله يَوْمَئْذٍ التى تشير إليهءيتبين أن التفسير التَانى هو الأقرب. 
الآيه التى بعدها تجسد مصير أعمال هؤلاء المجرمين فى الآخره.فتقول: 


وَمَدبلا إلا ا قباراىة عا نه تجعلاة طاء كوو 


كلمه«العمل؛على ما قاله«الراغب؛فى المفردات بمعنى:كل فعل يكون بقصدءو لكن الفعل أعم منه»فهو يطلق على الأفعال التى 


تكون بقصد أو بغير قصد. (7) 
جمله«قدمناامن«القدوم!بمعنى«المجىء أو«الذهاب على أثر شىء) و هى هنا دليل على تأكيد و جدّبه المسأله.يعنى مانا و 


بشكل قاطع أن جميع أعمال أولئكك التى قاموا بها عن قصد و إراده-و إن كانت أعمال خير ظاهرا- سنمحوها كما تمحى ذرات 
الغبار فى الهواء.لش ركهم و كفرهم. 


ص :71718 
)١ -١‏ -تفسير الميزان»تفسير الفخر الرازى»فى ظلال القرآن»تفسير أبو الفتوح الرازى»ذيل آيه البحث. 


)1-١‏ -يذهب(الراغب)الى هذا الفرق فى ماده«عمل؛ءو لو أن له بيانا خلاف ذلكك فى ماده«فعل».لكن مع الالتفات إلى موارد 
استعمال هاتين الكلمتين يكون هذا الفرق صحيحاءطبعا يمكن أن يكون له استثناءات كما يقولون للثيران التى تعمل«عوامل)». 


آفات العمل الصالح: 


كلد ةإشاء ]سق تذوات الغا الهو سك الى قري بالق المجة دوق العال:الغافيه أنه الأفى الوقك اذى ينض قزر 
الشمس إلى الغرفه المظلمه من ثقب أو كوّه»فيكشئ عن هذه الذرات و يمكن مشاهدتها. 


هذا التعبير يدل على أن أعمال أولئكك لا قيمه لها و لااثر إلى حدّ كأنْهم لم يعملوا شيئاءو إن كانوا قد سعوا و اجتهدوا سنين 
طويله. 


هذه الآبه نظيره الآيه(18)من سوره إبراهيم التى تقول: مَكَلُ الَّذِينَ كَمَرُوا برئهغ أَعْطالهُع كراد اشْتَدّتْ به البح فى يوم اسك 


الدليل المنطقى لذلكك واضح أيضاءلأنَ الشىء الذى يعطى عمل الإنسان الشكل و المحتوىءهو التيْه و الدافع و غايه العمل 
النهائيه.فأهل الإيمان يتوجهون لإنجاز أعمالهم بدافع إلهى و على أساس أهداف مقدسه طاهره.و خطط سليمه صحيحهءفى حين 
هق لا إسان لهمءفغالبا يقعون أسارى التظاهر و الرياء و الغرور و العجب.فيكون سببا فى انعدام أيه قيمه لأعمالهم. 


على سبيل المثال»نحن نعرف مساجد من مثات السنينءلم تتركك عليها القرون الماضيه أدنى تأثير»و بعكسها نرى بيوتا تظهر فيها 
الشروخ و علامات الضعف مع مضى شهر واحد أو سنه واحدهءفالأولي بنيت من كل النواحى بناء محكما بأفضل المواد مع توقع 
الحوادث المستقبليه أمّا الثاني فلن الهدف من بنائها هو تهيئه المال و الثروه عن طريق المظاهر و الحيلهءفالعنايه فيها كانت 
بالزخرفه فقط. 212 


من وجهه نظر المنطق الإسلامى»فإن للأعمال الصالحه آفات.ينبغى مراقبتها بدقه»فقد يكون العمل أحيانا خرابا و فاسدا منذ 


البدايه»كمثل العمل الذى يتخذ 


ص ف 


)١ -١‏ -بحثنا فى هذا الصدد بصوره أكثر تفصيلا فى(ذيل الآيه 18 من سوره إبراهيم). 


(رياء). 
و أحيانا أخرى يلحقه الفساد أثناء العمل كما لو أصاب الإنسان الغرور و العجب حينه فتزول قيمه عمله بسبب ذلك. 


وقد يمحى أثر العمل الصالح بعد الانتهاء منه بسبب القيام بأعمال مخالفه و منافيه»كمثل الإنفاق الذى تتبعه«منّه) أو كالأعمال 
الصالحه التى يعقبها كفر و ارتداد. 


حتى ارتكاب الذنوب أحيانا يتركك أثره على العمل الصالح بعدها-طبقا لبعض الرّوايات الإسلاميه- كما نقرأ فى مسأله شارب 
الغي نيك لأ تقبل أغماله عند الله أيسى وما بل 


على أيه حالءفللإسلام منهج فذ»دقيق و حساس فى مسأله خصوصيات العمل الصالح.نقرأ 
فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّلام قال: 

يبعث الله عزّ و جل يوم القيامه قوما بين أيديهم نور كالقباطىءثمٌ يقول له: 

كْاءَ منتُوراً 


ثم قال:أمَا و اللهسيا أبا حمزه-إِنّْهم كانوا يصومون و يصلون, و لكن كانوا إذا عرض لهم شىء من الحرام أخذوهءو إذا ذكر لهم 
شىء من فضل أمير المؤمنين عليه السّ.لام أنكروهءقال:و الهباء المنثور هو الذى تراه يدخل البيت فى الكوه مثل شعاع الشمس». 
48 


وبماأن القرآن-عاده-يضع الحسن و السىء متقابلين حتى ينضح وضع كل منهما بالمقايسه فإِنّ الآيه التى بعدها تتحدث عن 
أهل الجنّه فتقول: أَصْلكْابٌ الْجَنَّه َوْمَئِذٍ خَيرُ مُستَفرًاوَ أَحْسَنٌ مَقيلا . 


ليبس معنى هذا الكلادم أن وضع أهل جهنم حسنءو وضع أهل الجنّه أحسن. لأنْ صيغه«أفعل التفضيل؛تأتى أحيانا حيث يكون 


أحد الأطراف واجدا 
11 


0-١‏ -سفينه البحار»عج اءعص 337 6,ماده«خمر). 
؟-15) -تفسير على بن إبراهيم طبقا لنقل نور الثقلين»ج .ص 4. 


للمفهومءو الآخر فاقدا له كليا. مثلا نقرأ فى الآيه(60)من سوره فصّلت: أ قَمَنْ يُلقَلِم فى النَار حَمِرَ أَمْ مَنْ يَأْتَى 
(مستقر ) بمعلى محل الاستقرار. 
و«مقيل بمعنى محل الاستراحه فى منتصف النهار.من ماده«قيلوله)»و قل جاءت بمعنى النوم منتصف النهار. 


757١: ص‎ 


الآأيتان [سوره الفرقان (0"): الآيات 74 الى 8 "؟] 


اشاره 


م 5 ويف لله لار 0 رلا 39 
السَلطاءٌ بالْمطام وَ بزل الملائكة تيا (10) املُك يَوْميذٍ لْحَقٌ للرَّخلطن وَ كان يَؤماً عَلَى الْكافِرِينَ عَسِيراً (18) 


55 
ال 
احينا 
ل 
1 
6 
اها 


تشقق السماء بالغمام: 


مره أخرى بوإمل لتر فيج 2 لحت نحرل تاقرو فصي المترقين في الكت رار أولا:إن يوم محنه و حزن 


المجرمين هو ذلك اليوم الذى تنشق فيه السماء بواسطه الغيوم: وَ يَوْمَ تَشَعَقَ الكللاة باللام و تل الملايكة تثزيل 00 


«الغمام/من«الغمابمعنى ستر الشىءءلذلك فالغيم الذى يغطى الشمس يقال ل«الغمام»» و كذلكك الحزن الذى يغطى القلب 
يسمّونه«الغم). 


ص :7177 
)١ -١‏ -جملهايوم تشقق السماءافى الواقع عطف على جمله«يوم يرون الملائكه)التى مرّت سابقاءو على هذا فأنّ «يوم»هنا متعلق 


بذلك الشىئء الذى كان فى الآليه السابقة يعنى جملههولاكف بشرىع).و بعتقد جماعه أنه متعلق بفعل مقدرهء 


مثل (أذكر)و«الباء»؛فى «الغمام» يمكن أن تكون بمعتى الملاسه أو يمعلى اعن)ء أو للسببية كما تقدم فى تفسير الآيات أعلاه. 


هذه الآديه-فى الحقيقه-ردٌ على طلبات المشركين»و على إاحدى ذرائعهم» لأدنّهم كانوا يتوقعون أن اتن الله و الملائكه_طبقا 
لأساطيرهم و خرافاتهم من خلال الغيم»فيدعونهم إلى الحت يوق أمناطن البهوة جا كدان الله أحيانا يظهر ما بين الغيوم. )١(‏ 


تقو الفزاط اقى الرة علبو ةق الماختك وو ليت اللهاكاقرة انهم يمنا ملةالكن أى ورد الوم الى تق قد مباز اب وقويه 
هؤلاء المجرمين»و ينهى ادعاءاتهم الباطله. 


ولكن ماهو المقصود من تشقق السماء بالغمام»مع أنْنا نعلم أن لا وجود حولنا لشىء يسمى السماءءيكون قابلا للتشقق؟ قال 
بعض المفشرين مثل«العلامه الطباطبائىافى تفسير«الميزان»: 


المقصود هو تشقق سماء عالم الشهود»و زوال حجاب الجهل و الغباء و ظهور عالم الغيب.فيكون للإنسان إدراكك و رؤيه تختلف 
كثيرا عمًا هى عليه اليوم»فحينئذ تزول الحجب.فيرون الملائكه و هى تتنزل من العالم الأعلى. 


كه #فسير اخروهق أن المقصوة من اليماء هو الأجرام السماويه التى تتلاشى على أثر انفجارات متواليهءفيملأً الغيم الحاصل من 
هذه الإنفجارات و من تلاشى الجبال صفحه السماواتءو بناء على هذا فالأفلاكك السماويه تتشقق مع الغيوم الحاصله من ذلكك. 
شف 


آيات كثيره من القرآن المجيد»خصوصا التى وردت فى السور القصار آخر القرآنءتبين هذه الحقيقه.حيث تملأ جميع عوالم 


ص كرفرف 


)١ -١‏ فى ظلال القرآنءج ع.ءص 86١(ذيل‏ الآيه مورد البحث). 
9- 7) -«الباء»من الناحيه الأدبيه فى هذه الحاله للملابسه. 


زلزله و هزه عجيبه. 
نعم»فى مثل ذلكك اليوم»زوال السماءءبمعنى الأجرام السماويهءو تلئس السماء بغيوم كثيفه»سيكون أمرا طبيعيا. 
من الممكن توضيح نفس هذا التفسير بنحو آخر: 


شدّه التغيرات.و انفجارات الكواكب و السيارات يصير سببا فى تغطيه السماء بغيم كثيفءو لكن توجد انشقاقات بين هذا الغيم»و 
على هذا فالسماء التى ترى بالعين فى الأحوال العاديه تتشقق بواسطه هذه الغيوم اسار العظيمه. )١(‏ 


تفسيرات أخرى قيلت لهذه الآديه أيضا لا تتوافق مع الأ-صول العلميه و المنطقيه»و فى نفس الوقت فالتفسيرات الثلاثه الآنفه لا 
تتنافى مع بعضهاءفمن الممكن أن ترتفع حجب العالم المادى عن عين الإنسان من جههءفيشاهد عالم ما وراء الطبيعه»و من جهه 
أخرى ستتلاشى الأجرام السماويهءو تظهر الغيوم الانفجاريه.فتبرز التشققات ما بينها فى ذلكك اليومءيوم نهايه هذا العالم و بدايه 
النشورءيوم أليم جدًا للمجرمين الظالمين المعاندين الذين لا إيمان لهم. 


بعد ذلكك يتناول القرآن الكريم أوضح علائم ذلكك اليوم فيقول: لْمُلَُكك يَوْمَئِذٍِ الح لِلوخلطن . 


حتى أولئك الذين كان لهم فى هذا العالم جك الج عور اضر وااماتيي سرع الزوالعبدرجية أيضا من 
دائره الملكك.» »فتكون الحاكميه من كل النواحى و جميع الجهات لذاته المقدسه خاصّهءو بهذا 5-5 يؤماعلَى الكافرين تسيا 


نعم»فى ذلك اليوم وول اقوس الكاذ هه ماناو تكرق الساكيه العخاضة فتتداعى قلا-ع الكافرين»و تزول قوى الجبابره و 
الطواغيت.و إن كانوا جميعا فى 


ص تغرف 


.هيببسللامامغلاب١ىف'»ءابلا«هلاحلا -فى هذه‎ )١ -١ 


هذا العالم-أيضا-لا س2 أمام إرادته تباركك و تعالى.و إذا كان لهم فى هذه الدنيا بهرجه.فبأى ملاذ يلوذون من الجزاء الإلهى 
فى يوم القيامه»يوم انكشاف الحقائق و زوال المجازات و الخيالاءت و الأوهامءو لهذا سيكون ذلكك اليوم يوما بالغ الصعوبه 
عليهم؛فى الوقت الذى يكون على المؤمنين سهلا يسيرا و هينا جدًا. 


فى حديث عن أبى سعيد الخدرى قال:قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم 


فى يوم كان ماد خَممدينٌ الف سه فقلت:ما أطول هذا اليوم!؟فقال الب صلى الله عليه و آله و سلم'و الذى نفسى بيده إنه 


ليخفف عن المؤمن حتى يكون أخفٌ عليه من صلاه المكتوبه يصليها فى الدنيا». )١(‏ 


برع 2 


والتأمل الدقيق فى سائر آيات القرآن يكشف عن دلائل صعوبه ذلكك اليوم على الكافرين» ذلكك أنْنا نقرأ من جهه و تَقَطعَتْ 


وموعنية أعرى 4 خلا عن لاله ول كبرت" ذه 
ْ اف ا لت دن 
و من جهه ثالثه يَوْمَ لا يُعَنِى مَوْلى عَنْ مَوْلى شيئا . 250 
سل 5 - 3 ل 
حتى الشفاعه التى هى وحدها طريق النجاهءتكون للمذنبين الذين كانت لهم صله بالله و بأولياء الله مَنْ ذا الى يَشْهْمُ عِنْدَهُ إلا 


ِإِذْنه . (ه) 
لا 0 2 2 
وايضا وَ لا يؤْذنْ لَهُمْ فيَعْتَذِرُونَ » (2) فلا يسمح لهم بالاعتذار»فما بالكك بقبول الاعذار الواهيه!! 


ص رحارف ا 


.8/78 -تفسير القرطبى«الجامع لأحكام القرآن)ءج 7اءص "ايج لاص‎ )١ -١ 
ات 0ا) سستوويه البقزف الايد 8 ار‎ 

+ ”) -سوره تنتءالآبه ؟. 

ع-ع) -سوره الدخانءالآيه ١؟.‏ 

ه- 8) -سوره البقرهءالآيه 108. 


ع- 2) -سوره المرسلات,ءالآيه ©”,. 


لآيات [سوره الفرقان (0"): الآيات /71 الى 19] 


اشاره 


00١‏ 8 َدَيْهِ يَُولَ الى إنَّكَدْتُ مَع الوَسُولٍ سيبلا 09 وَيْليلا ليتبى كم أن ود كلاه ليلا (0 لَمَد أَصَلى 
د 
عَن لذ كر بَعْدَ إِذْ لاءَنى وَ كان أَلشَّعِطانُ انان حَدُولا (5) 


سبب اللزول 


1 
قال ابن عباس: نزل قوله تعالى: وَيَوْمَ بَعَض الظَالِمٌ فى عقبه بن أبى معيطءو أبى بن خلفءو كانا متخالين»و ذلكك أن عقبه كان 


لا يقدم من سفر إلا صنع طعاما فدعا إليه أشراف قومهءو كان يكثر مجالسه الرّسول»فقدم من سفره ذات يوم فصنع طعاما و دعا 
الناس؛ فدعا رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم إلى طعامهءفلما قربوا الطعام قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم:ما أنا 
اك هن لعا م كه كس حديد آنل اله إل اللددى الى رسول اللفقال ققه أشين أن لذ إله إلا اللمى ايد أن معدا سول 
اللّه.و بلغ ذلكك أبى بن خلف فقال:صبئت يا عقبه؟قال:لا و الله ما صبأتءو لكن دخل على رجل فأبى أن يطعم من طعامى إلآ 
أن أشهد له فاستحييت أن يخرج من بيتى و لم يطعم, فشهدت له فطعمءفقال أبى:ما كنت براض عنكك أبدا حتى تأتى فتبزق فى 
وجهه. 


ص ار 


ففعل ذلك عقبه و ارتد»و أخذ رحم دابه فألقاها بين كتفيه»فقال النبى صلَى الله عليه و آله و سلّمئلا ألقاكك خارجا من مكه إل 
علوت رأسكك بالسيف»فضرب عنقه يوم بدر صبراءو أما أبى بن خلف فقتله النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يوم أحد بيده فى 
المبارزه). 


فيد ع ات 

و قيل نزلت فى كل كافر أو ظالم تبع غيره فى الكفر أو الظلم و ترك متابعه أمر الله تعالى. (1) 

نزلت الآآيات أعلاه لترسم صوره مصير الرجل الذى يبتلى بخليل ضالء و يجره إلى الضلال. 

و قلنا مرارا أن سبب التّزول و إن يكن خاصًاء إلا أنّهِ لا يقيد مفهوم الآيات أبداءو عموميه المفهوم تشمل جميع المصاديق. 
التفسير 

اثاية 

أضلنى صديق السوء 


يوم القيامه له مشاهد عجيبه».حيث ورد بعض منها فى الآيات السايقه»و فى هذه الآيات اشاره الى قسم آخر منهاءو هى مسأله 


حسره الظالمين البالغه على ماضيهم؛يقول تعالى أؤّلا: وَ يَومَ يض الظَالِمُ عل يَدَيْهِ يفول نا لَيَنِى انّحَذثٌ م الوَسُولٍ سَبيلا (0 . 
يعض امن ماده«عض)(على وزن سدٌ) بمعنى الأزم بالأستاووو يستخدم 
ص خا 


.188 -مجمع البيانءج /اءص‎ )١ -١ 
-جمله رَوْمَ يَعَض الظ الِمُ... عطف على١يوم يرون»التى مضت قبل عدّه آياتءبعض يعتبرها أيضا متعلقه بجمله‎ )١- 7 


مقدره«اذكرا. 


هذا التعيير عاده بالتسبه إلى الأشخاص المهووسين من شدّه الحسره و الأسفءكما فى المثل العربيءلأن الأنسان فى مثل هذه 
الحالا-ت لا يعض الإصبع دائماءبل يعض ظاهر اليد أحياناءو كثيرا ما يقال-كما فى الآيه الآيه مورد البحث-«يديه) يعنى كلتا 


اليدين حيث تبن شدَّه الأسف الح و بنحو أبلغ. 


و هذا العمل يصدر من هؤلاء الأشخاص حينما يطلعون على ماضيهم؛ و يعتبرون أنفسهم مقصرينءفيص ممون على الانتقام من 
أنفسهم بهذا الشكل لتهدئه سوره الغضب فى نفوسهم و الشعور بالراحه. 


شك بخن أ ست ذلكه اليوم يَوْمَ الْحَشْرَهِ كما ورد هذا الوصف بالذات فى القرآن ليوم القيامه أيضا(سوره مريم الآيه 
9 ذلكك لأن المجرمين يرون أنفسهم فى أتعس حال بين يدى الحياه الخالده»فى الوقت الذى كانوا يستطيعون خلال أيام من 
الصبر و الاستقامه و مجاهده النفس و الإيثار أن يستبدلوا ذلك بحياه مشرفه و سعيده؛ و هو يوم أسف أيضا حتى بالنسبه إلى 
المحسنينءفهم يأسفون على أنّْهم:لماذا لم يحسنوا أكثر. 


' علا 
ثم يضيف القرآن الكريم أنْ هذا الظالم المعتدى الغارق فى عالم الأسفء يقول للم وَيللا للا ليتبى لَم أَتَحِد فلاناً حلي 1 


واضح أن المقصود ب«فلان)هو ذلك الذى أضله:الشيطان أو صديق السوء أو القريب الضالء.و فرد مثل «أبى ال «عقبه»الذى ورد 


فى سبب النّزول. 


هذه الآ-يهو الآ-يه التى قبلها -تعرضان حالتى نفى و إثبات متقابلتين فى مكان واحدءيقول تعالى: ١‏ لَيتنى انَدَذْتُ م مَعْ الوَّسُولٍ 
سَبيلاً .و هنا يقول: 


0206 0 لا 9 
حيث كانت التعاسه كلها فى تركك الارتباط بِالنَبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو قبول الارتباط بهذا الخليل الضال. 


ص كرف 


)١ -١‏ -«خليل»تطلق بمعنى الصديق الخاص الحميم حيث يجعله الإنسان مشاورا لنفسه.و للخليل معان أخرى أيضا قد أوردناها 
فى ذيل الآيه(118١)من‏ سوره النساء. 


200 ا 1 ا عر ع وس بترو اشح للا ارب 


لو كانت الفاصله كبيره بينى و بين الإيمان و السعاده الخالده فى الدنيا لم أكن آسف الى هذا الحدءو لكنى كنت قاب قوسين أو 


أدنى من السعاده الدائمه فصدّنى رفيق السوء هذا عن عين ماء الحياه ظامئا و أغرقنى فى دوامه التعاسه. 


«الذكرافى الجمله أعلاه.له معنى واسعءو يشمل كل الآبات الإلهيه التى نزلت فى الكتب السماويهءبل يدخل فى إطاره كل ما 
يوجب يقظه و وعى الإنسان. 


1 للرى م انندم وي 2 5 
و فى ختام الايه يقول تعالى: وَ كان السَّعِطانٌ لِْإِنْللَانٍ حَذْولا ذلك لأنّه يجر الإنسان إلى مواقع الخطر و الطرق المنحرفه.ثمم يتركه 


حيران و يذهب لسبيله. 
و ينبغى الانتباه إلى أنَّ«خذولا»صيغه مبالغه»بمعنى كثير الخذلان. 


وحقيقه الخذلان هى أى يعتمد الشخص على صديقه تمام الاعتمادءو لكن هذا الصديق يرفع يده عن مساعدته و إعانته تماما 
فى اللحظات الحساسه. 


غ نك ...هن لادى هه لماعك : 
فى هذه الجمله الأسخيره وَ ك انّ السَّيِطانُ لئان دولا قد تكون من مقوله اللّه تعالى على سبيل الإنذار لجميع الظالمين و 
الظالمين» أو تتمه لمقوله هؤلاء الأفراد المتحسرين فى القيامه»ذكر المفسّرون تفسيرين»و كل منهما منسجم مع معنى الآيه»غير أن 
كوقها فقوله الله كمال أكتر اتتبجاما. 


بحث 
اشاره 
أثر الصديق فى مصير الإنسان: 


لا-شكك فى أن عوامل بناء شخصيه الإنسان-بعد عزمه و إرادته و تصميمه- أمور مختلفه»من أهمها الجليس و الصديق و 
المعاشرءذلكك لأنَّ الإنسان قابل للتأثر 


ص حارفا 


شاء أم أبىءفيأخذ قسطا مهما من أفكاره و صفاته الأخلاقيه عن طريق أصدقائه؛ و لقد ثبتت هذه الحقيقه من الناحيه العلميه و عن 
طريق التجربه و المشاهدات الحسيه أيضا. 


قابليه التأثر هذه نالت اهتماما خاصضًا لدى الإسلام إلى حدّ أنه نقل فى الرٌوايات الإسلاميه 


عن نبي الله سليمان عليه السّلام أَنّهِ قال:«لا تحكموا على رجل بشىء حتى تنظروا إلى من يصاحب:فإنّما يعرف الرجل بأشكاله و 
أقرانه»و ينسب إلى أصحابه و أخدانه». )1١(‏ 


يقول الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّ.لام فى خطبه له: «و من اشتبه عليكم أمره و لم تعرفوا دينه»فانظروا إلى 
خلطائه»فإن كانوا أهل دين اللّه فهو على دين الهو إن كانوا على غير دين اللميقلة حظ لفابهمن قي الل (5) 


حقّاءإِنَ أثر الصديق فى سعاده و شقاوه إنسان ما قد يكون من أهم العوامل أحياناءفقد يؤدى به إلى دركات الشقاء الأبدى.و قد 
يرقى به أحيانا إلى غايه المجد. 


الآبات الحاليه وسبب نزولهاء تين -بوضوح-كيف أنْ الإنسان قل يقترب من السعادهءلكنٌ وسوسه شيطانيه واحده من صديق 


سىء تقلبه رأسا على عقب و تقلب مصيره»حيث سيعض على يديه من الحسره يوم القيامه»و ستتعالى منه صرخهايا ويلتى). 


فى كتاب«العشره)وردت روايات كثيره فى نفس هذا الموضوع. تبثن أن الإسلام شديد و دقيق و ثاقب النظره ف مسأله اختيار 
الصديق. 


ننهى هذا البحث القصير بنقل حديثين فى هذا الموضوعءو من أراد الاطلاع أكثر فى هذا الموضوع فليراجع كتاب«العشره»من 
حار الأثوارءالجدء علا 


ص :7550 


0-١‏ -سفينه البحار»عج »ص "١/‏ ماده( صدق). 


؟- 7) بحار الأنوار»ج لاص 1917. 


نقرأ 
فى حديث عن التاسع من أثمه الإسلام العظامءالإمام محمد التقى الجواد عليه الس لام «إيّاكك و مصاحبه الشريرءفإنه كالسيف 
المسلول» يحسن منظره و يقبح أثره». (1) 


قال الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلم: «أربع يمتن القلب:الذنب على الذنب... 
و مجالسة المرق وقيل لديا وسول اللهيو .ها الفو قال كل غى عرف 1ه 
ص 75١:١‏ 


.19 -بحار الأنوار ج /اص‎ )١ -١ 
.١198 ؟- ؟) -الخصالءللصدوقءطبقا لنقل بحار الأنواروج #/ا)ص‎ 


لآيات [سوره الفرقان (74): الآبات "٠‏ الى "] 


لا 
وَقَال الؤشون!! وب إن قؤبى اندو لد اران مفخورا 7-١‏ و دن هلا لِك يئ عدوا مِنَ ألْمُجْرِمِينَ وَ كفل يربك 
0 ل 


لاك لا 
هاد اليل 0 دا ور رو لوا عو رقم 1 يك يتقث ب افك و وطلا تويلا 50 و لا 


31 وك بعقل إلا جلتاك بالق 3 اخ تذكر ا هما الديع قددوة عل وجوجهغ إلا حَهكَم َلك َدْ مكاناوَأَصَلٌّ بي 
(عمم 


التفسير 
اشاره 
إلهىءإن الناس قد هجروا القرآن: 


كما تناولت الآيات السابقه أنواعا من ذرائع المشركين و الكافرين المعاندينءتتناول الآيه الأولى فى مورد البحث هنا حزن و 
شكايه الرّسول الأعظم صلَّى الله عليه و آله و سلّم بين يدى الله عزّ و جل من كيفيه تعامل هذه الفئه مع القرآن.فتقول: 


ص ةف 


وال الفقول اوت إن نزي الكدى كذ لدان عوكورا 


قول الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم هذاءو شكواه هذه.مستمران إلى هذا اليوم من فئه عظيمه من المسلمين»يشكو بين يدى 
الله أنّهم دفنوا القرآن بيد النسيانءالقرآن الذى هو رمز الحياه و وسيله النجاه»القرآن الذى هو سبب الإنتصار و الحركه و الترقى» 
القرآن الممتلئ ببرامج الحياه»هجروا هذا القرآن فمدّوا يد الاستجداء إلى الآخرين»حتى فى القوانين المدنيه و الجزائيه. 


إلى الآحنء»لو تأملنا فى وضع كثير من البلدان الإسلاميه».خصوصا أولئكك الذين يعيشون تحت هيمنه الشرق و الغرب 
الثقافيه»لوجدنا أن القرآن بينهم كتاب للمراسم و التشريفات»يذيعون ألفاظه وحدها بأصوات عذبه عبر محطات البث» و 
يستخدمونه فى زخرفه المساجد بعنوان الفن المعمارىءو لافتتاح منزل جديدء أو لحفظ مسافرءو شفاء مريضءو على الأكثر 
للتلاوه من أجل الثواب. 


ويستدلون بالقرآنءأحيانا وغايتهم إثبات أحكامهم المسبقه الخاطئه من خلال الاستعانه بالآياتءو بالاستفاده من المنهج 
المتجفرف فى اللنسين بالر أ 
فى بعض البلدان الإسلاميه»هناكك مدارس فى طول البلاد و عرضها بعنوان: 


مدارس«تحفيظ القرآن؛و فريق عظيم من الأولاد و البنات مشغولون بحفظ القرآنءفى الوقت الذى تؤخذ أفكارهم عن الغرب 
حيناءو عن الشرق حينا آخرء و تؤخذ قوانينهم و قراراتهم من الأجانبءأمًا القرآن فغطاء لمخالفاتهم فقط. 


نعم»اليوم أيضا يصر لسن ضكن اللدغليه و الو سلي ةر ب إِنَّ َؤى انك دُوا لا الْقوَآنَ مَهْيجوراً .مهجورا من ناحيه لبه و 
محتواهءمتر وكا من ناحيه الفكر و التأمل» 


ص نرفرف 


)١-١‏ -الظاهر أن جمله«قال»فعل ماضءتدل على أنّ الى صلَى الله عليه و آله و سلّم كان قد ذكر هذا القول على سبيل 
الشكوى فى هذه الدنياءو أكثر المفسشرين أيضا على هذا الإعتقاد»ءلكن بعضا آخر مثل«العلامه الطباطبائىافى«الميزان»يعتقدون أن 
هذا القول مرتبط بيوم القيامهءو الفعل الماضى هنا بمعنى المضارع.و ذكر العلامه الطبرسى فى مجمع البيان أيضا هذا على سبيل 
الاحتمالءلكن الآديه التى بعدهاءو التى فيها جنبه مواساه للنّبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم دليل على أن التفسير المشهور هو 
الأصح. 


و مهملا من ناحيه برامجه البناءه. 


تقول الآ-يه التى بعدها فى مواسه النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم».حيث كان يواجه هذا الموقف العدائى للخصوم: و 


لبتَنت وحداك قدواجهت هذه العداوه الشديده لهذه الفئه»فقد مر جمتع الأنبياء بمثل هذه الظروف.حيث كان يتصدى 
لمخالفتهم فريق من (المجرمين)فكانوا يناصبونهم العداء. 


2 
2 - 


وكوف الك الس سوا وياقيج و لا ررك عاد تمر ا 


- 


فلا وساوسهم تستطيع أن تضللكءلأنّ الله هاديك.و لا مؤامراتهم تستطيع» أن تحطمككملأن الخالق معينككءالخالق الذى علمه 


فوق كل العلوم»و قدرته أقوى من كل القدرات. 


عه ع 2 لاء 2 مر - لاءى _ 
الآيه التى بعدهاءتشير أيضا إلى ذريعه أخرى من ذرائع هؤلاء المجرمين المتعللين بالمعاذير»فتقول: وَ قالَ الَّذِينَ كمَرُوا لو لا ترّلَ 
عَله القُدآنٌ كملة لاحدة. 


أليس القرآن جميعه من قبل اللّه!؟أليس من الأفضل أن ينزل جميع محتوى هذا الكتاب دفعه واحده حتى يقف الناس على 
عظمته أكثر؟و لماذا تتنزل هذه الآيات تدريجيا و على فواصل زمنيه مختلفه؟ و قد يأخذ هذا الإشكال فى كيفيه نزول القرآن 
مأخذه من الأفراد السطحيين»خاصّه إذا كانوا من المتمحلين للأعذار بأن هذا الكتاب السماوى العظيم الذى هو أساس و مصدر 
كل حياه المسلمين»و محور كل قوانينهم السياسيه و الاجتماعيه و الحقوقيه و العباديه.لماذا لم ينزل كاملا و دفعه واحده على نبىّ 
الإسلام صلّى الله عليه و آله و سلّمءحتى يقرأه أتباعه من البدايه إلى النهايه فيطلعون على محتواه.و أساسا فقد كان الأفضل للنبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم أيضا أن يكون ذا اطلا-ع على جميع هذا القرآن دفعه واحدهءكيما يجيب الناس فورا على كل ما 


يسألونه و يريدون 


ص شفرف 


منه. 


2 1 08 لا 2 2 علا 7 2 - د ع 
لكك القراة فى سمه انق هلله آنه عع : >1 لكك لكك بن لامك و ركلاة تروك وقد سل ارفك اللمطديون فى عله 
الحقيقه»فلا شكك أن نزول القرآن التدريجى له ارتباط وثيق بتثبيت قلب النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين»و سيأتى 
بحث مفصل عن ذلك فى نهايه هذه الآيات. 


لا 
١ 00‏ ينك وض ١ ١‏ اللأري شرك ب وهة "ف .د 1 3 
ثم للتاكيد أكثر على هذا الجواب يقول تعالى: وَ لا يَأتونك بِمَثْل إلا جتناك بالق وَ أحْسَنَ تفيديرا .أى أنهم لا يأتون بمثل أو 


مقوله أو بحث لاضعاف دعوتكك و مقابلتهاءإلا آتيناك بكلام حقّ يقمع كلماتهم الجوفاء و أدلتهم الخاويه بأحسن بيان و أفضل 


2 


و بما أنْ هؤلاء الأعداء الحاقدين استنتجوا-بعد مجموعه من إشكالاتهم-أن محمّدا و أصحابه مع صفاتهم هذه و كتابهم هذا و 
برامجهم هذه شْرٌ خلق اللّه(العياذ باللّه)»و لأنّ ذكر هذا القول لا يتناسب مع فصاحه و بلاغه القرآنءفإنٌ الله سبحانه يتناول الإجابه 
على هذا القول فى الآيه الأخيره مورد البحث دون أن ينقل أصل قولهمءيقول: 


5 0 5 9 2 لارء 7 لا 000 9 
لَذِينَ يُخْشَرُونَ عَللِم وُجُوهِهِمْ إل جَهَنّمْ أؤلِك شَرٌّ مكاناً وَ أصَل سَبيلا 


نعم تتضح هناك نتيجه منهاهج حياه الناسءفريق لهم قامات منتصبه كشجر السرورءو وجوه منيره كالقمر» و خطوات 
واسعهءيتوجهون سرعه لين الجنّه»فى مقابل فريق مطأطئى رؤوسهم إل الأرض» تسحبهم ملائكه العذاب إل جهنم هذا المصير 
المختلف يكشف عمن كان ضالا و شقيااو من كان مهتديا و سعيدا؟! 


بحوث 
اشاره 

97 رطا د ع ع 
يفهم من هذه الجمله-أحيانا-أن الله من أجل مواسه النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم يقول:لست 


ص تحرف 


وحدك لكك عدوٌّءبل لقد جعلنا لكل نبى عدوّاءو لازم هذ القول إستاك وجوه أعدااء:الأشاء إلى الله تحال لاهن الذى لا يتفق مع 
حكمته و لا مع أصل حريه و إراده الإنسان.ذكر المفسّرون أجوبه متعدده على هذا السؤال... 


قلنا مرارا أن جميع أعمال الإنسان منسوبه إلى اللّهلأنٌ جميع متعلقاتناء قدرتناءقواناءعقلنا و فكرناءو حتى حريتنا و اختيارنا أيضا 
من عندهءو على هذا فمن الممكن من هذه الناحيه نسبه وجود الأعداء للأنبياء إلى اللهد.دون أن يستلزم ذلك الجبر و سلب 
الإختيارءو لا يرد خدش فى مسئوليتهم إزاء أعمالهم(فتأمل)! مضافا إلى أن وجود هؤلاء الأعداء الأشداء و مخالفتهم 
للأنبياء» يكون سببا فى أن يصبح المؤمنون أقوى فى عملهمءو أثبت قدماءفيتحقق الامتحان الإلهى بالنسبه إلى الجميع. 


هذه الآيه فى الحقيقه مثل الآيه(7١1)من‏ سوره الأنعام حيث تقول: 

ل ل م علا 0 000 اد قي لاعف 0 1 2 2 

وَ كذلك جَعَلنا لكل نَبِىّ عَذَوَا شْيَاطِينَ الإنْس و الجنْءيُوجى بَعْضْهمْ إلى تغض زخْرّف القؤْلٍ غرُورا . 

أمام الأزاهير تنمو الأشواككءو فى قبال المحسنين يوجد المسيئونءدون أن تنتفى مسئوليه أى واحد من هاتين المجموعتين. 
وقال البعض:إِنْ المقصود من«جعلنااهى أوامر و نواهى و مناهج الأنبياء البناءة الى تجر يعض الضالين إلى العداؤهءشاؤوا أم أبوا. 
و إذا أسند ذلكك إلى الله فلأن الأوامر و النواهى من جهته عرّ و جل. 


التفسير الآخر :أن هنالكك فئه يطبع اللّه على قلوبهم و يعمى أبصارهم و يصم أسماعهم بسبب الإصرار على الذنب و الإفراط فى 
التعصب و اللجاجهءهذه الفئه يصبحون أعداء الأنبياء فى نهايه المطافءأمَا أسباب ذلكك فهى بما قدموا لأنفسهم. 


ولا منافاه بين هذه التفاسير الثلاثه»فمن الممكن أن تجتمع كلها فى مفهوم الآيه. 


1١ ص‎ 


"-الآثار العميقه لنزول القرآن التدريجى 
صحيح أنّه كان للقرآن نزولانءطبقا للرّوايات(بل لظاهر بعض الآيات): 
أحدهما:«نزول دفعىامرّه واحده كئ ليله القدر على قلب الت قن الله عليه و آله و سلّمءو الآخر: 


ازول تتدريجىافى ثلاث وعشرين سدهءلكن بلا شكك أن الول المعترف به الذى كان الثبى و الناس يتفاعلون معه.دائما هو 
التزول التدريجى للقرآن. 


و هذا التزول التدريجى بالذات صار سببا لاستفهامات الأعداء:لماذا لم ينزل القرآن مره واحده و يجعل دفعه واحده بين أيدى 
الناس»حتى يكونوا ار 0 رأينا-فإِنْ القرآن أجابهم جوابا قصيرا و 
جامعا و د بليغا من خلال جمله ذلك لنت به يدك » »فكلما تأملنا فيها أكثر تتجلى آثار ازول التدريجى للقرآن أوضح. 


١-لا‏ شكك أنْ التشريعات إذا كانت تتنزل بشكل تدريجى تبعا للحاجات» و يكون لكل مسأله شاهد و مصداق عينيئ»فستكون 
مؤثره جدًا من ناحيه«تلقى الوحىاو كذلكك«إبلاغ الناس). 


مبادئ التربيه تؤكد أنّ الشخص أو الأشخاص المراد تربيتهم ينبغى أن يؤخذ بأيديهم خطوه خطوهءفينظم لهم لكل يوم برنامج»و 
يسلكوا من المرحله الأدنى التق شرعوا منها إلى المرائحل الأعلى بو البرا مج التى تتدرج بهذه الكيفيه تكون أكثر مقبوليه و أعمق 


أثراء 


؟-إِنَ هؤلاء المعترضين غافلون أساسا عن أن القرآن ليس كتابا عاديا يبحث فى موضوع أو علم معينءبل هو منهج حياتى للأمه 
التى تغيرت به» و استلهمت منه فى جميع أبعاد الحياه و لا تزال. 


ككير من آيات القرآن نزلت فى متاسبات تارسخيه مكل معركه(بدر)و(أحد) و(الأحزاك)و(حتين)نو يذلك سنّت التشريعات و 
الاستنتاجات من هذه 


ص 08 


الحوادث»ترى هل يصح أن تكتب هذه مره واحده و تعرض على الناس!؟ بعباره أخرى:القرآن مجموعه من أوامر و نواه أحكام 
و قوانين» تاريخ و موعظه.و مجموعه من الخطط ذات المدى الطويل أو القصير فى مواجهه الأحداث التى كانت تبرز أمام مسير 
الأمه الإسلاميه»كتاب-كهذا-ييين و ينفذ جميع مناهجه حتى قوانينه الكليه عن طريق الحضور فى ميادين حياه الأمهءلا يمكن أن 


ينظم و يدون دفعه واحده. 


و هذا من قبيل أن يقوم قائد عظيم بكتابه و نشر جميع بياناته و إعلاناته و أوامره و نواهيه-التى يصدرها فى المناسبات المختلفه- 
ذفعة(واحةة هن أجل تسميز التووم ترق عل عدر هذا العمل عقلدق]!؟ ارول الكد رق للقرا ن كان ميت ارقاط لبن صل 
الله عليه و آله و سلّم الدائم و المستمر بمبد! الوحى ممما يجعل قلبه الشريف أقوى و إرادته أشدّ.و من غير الممكن إنكار تأثيره 


فى المناهج التربويه. 


؟-من جهه أخرى فإِنّ استمرار الوحى دليل على استمرار رساله و سفاره النبى صلى الله عليه و آله و سلم»و سوف لن يتركك 
مخالا لوسوسة الأغداء لكن يقؤلؤا القند بعك هذا النَبى ليوم واحداثٌ تركه ربهءكما نقرأ فى التأريخ الإسلامى أن هذه الهمهمه 
ظهرت أثناء تأخر الوحى فى بدايه الدعوهءفأنزات سوره وَ الضحلا لنفى ذلكك. 


هلا شك أنه إذا كان مقررا لمناهج الإسلام أن تنزل جميعها دفعه واحده, فقد كان من اللازم أن لق دفعه وعد أقاءلان 
التزول بدون تطبيق يفقد النّزول قيمته»و من المعلوم أن تطبيق جميع المناهج أعم من العبادات كالزكاه و الجهادءو رعايه جميع 
الواجبات و الامتناع عن كل المحرمات دفعه واحده.. 


عمل ثقيل جدًا قد يؤدى إلى فرار فئه كبيره من الإسلام. 
و بهذا يتبين أن النّزول التدريجى و بالتالى التطبيق التدريجى أفضل من جهات كثيره. 


ص اع 


و بعباره أخرى:إِنّ أىّ واحد من هذه التشريعات فى صوره التّزول التدريجى سيتم هضمه و استيعابه بصوره جيدهءو فى حاله 
تعرضه لبعض الاستفهامات يمكن طرحها و الاجابه عليها. 


عو فائده أخرى من فوائد النّزول التدريجى هو اتضاح عظمه و إعجاز القرآن»ذلك لأن فى كل واقعه تنزل عدّه آيات كريمه 
تكون لوحدها دليل العظمه و الاعجازءو كلما يتكرر تتجلى أكثر هذه العظمه و هذا الإعجازءفينفذ فى أعماق قلوب الناس. 


؟'-معنى الترتيل فى القرآن: 


كلمه«ترتيل»من ماده«رتل)(على وزن قمر)بمعنى انتظم واتسقء لذافالعرب يقولون«رتل الإنسان»لمن تكون أسنانه جيده و 
منتظمه و متسقه.و على هذا الأساس يطلق الترتيل بمعنى القراءه المتسقه للكلام أو الآيات بموجب نظام و حساب. 


وعلى هذا فتعيله وار كلاة تاقيلة إغاره إلى هده النستد وحن أن آآيات الفر او زولك عدر يج اف مده اميه 8 هذا 
التزول كان على أساس نظام و حساب و منهج بحيث ادى الى رسوخه فى الأفكار و غرسه فى القلوب. 


فى تفسير كلمه«ترتيل»نقلت روايات جذابه»نشير إلى بعضها كما يأتى: 


فى تفسير«مجمع البيان»«نقل عن النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم أَنّه أمر ابن عباس: «إذا قرأت القرآن فرتله ترتيلا/فسألته:و ما 
الترتيل؟قال:«بينه تبيينا و لا تنثره نثر الدقل و لا تهزه هر الشعرءقفوا عند عجائبه و حركوا به القلوب.و لا يكونن هم أحدكم آخر 


ص حرف 


السوره). 150 


و هناك روايه بهذه المضمون رواه الشيخ الكلينى فى«أصول الكافىاعن أمير المؤمنين على عليه السّلام. (7) 


نقل أيضا عن الإمام الصادق عليه السّهلام «الترتيل أن سك ةنيم و جعي انعبر تكفوى إذا امروك: نينا فيا 3 كر الثان فو الله 
مق النازةو إذا مروت نيه فيها ذكر الجنه فاسأل الله الحكن. 205 


؟-تفسير يُحْشَرُونَ علق وَجُوهِهمْ إلى جَهَلَم 


أقوال كثيره بين المفّرين فى ما هو المقصود بحشر هذه الفئه من المجرمين على وجوههم!؟ بعضهم ف روا ذلكك بنفس معناه 
الحقيقىءو قالوا:إنٌ ملائكه العذاب يسحبونهم إلى جهنم و هم ملقون على وجوههم إلى الأرضءو هذا علامه على مهانتهم و 
ذلتهم لأنهم كانوا فى الدنيا فى غايه الكبر و الغرور و الاستهانه بخلق اللّهءهذا من جهه. 


و من جهه أخرى تجسيد لضلالتهم فى هذا العالم»ذلك أن من يسحبونه بهذه الصوره لا يرى ما أمامه بأى شكلءو غافل عما 


عيوله: 


و البعض الآدخر أخذوا بمعناه الكنائىءفقالوا تاره هذه الجمله كنايه عن تعلق قلوب أولئكك بالدنياءفهم يسحبون إلى جهنم لأن 
وجوه قلوبهم لا زالت مرتبطه بالدنيا. 50) 


ص 360 


)١-١‏ -مجمع البيان»ج لاص 17١‏ ذيل الآيه مورد البحث. 

-١‏ ؟) -أصول الكافى»ج ؟ءص 658(باب ترتيل القرآن بالصوت الحسن). 

*- ") -مجمع البحرين ماده رتل. 

*- ©) -طبقا لهذا التَفسيرءفإنَ عباره«على وجوههم»أخذت محل العله.فيكون مفهوم الجمله هكذ(يحشرون إلى جهنم لتعلق 
وجوه قلوبهم إلى الدنيا). 


و قالوا تاره اخرى:انها كنايه مستعمله فى الأدب العريى حيث يقولون:فلان مرْ على وجهه يعنى أنه لم يكن يدرى أين يذهب. 
لكن الواضح أنّنا مع عدم الدليل على المعنى الكنائىءلا بد من حملها على المعنى الأوّلءو هو المعنى الحقيقى. 


50١: ص‎ 


لآيات [سوره الفرقان (0؟): الآيات 4" الى ]©٠‏ 


1 6 و ءَلا لا لاى ره 2 
وكنذ الا قيوى لكات وخا كه أحة لقره نَ وزيراً (20» فنا اذك إلى الوم الِْينَ كدَّبوا بأليننا قد مَوْنَاهُمْ تَذْمِيراً (8*) و 


- 
71 


2 وعةلاء ل 2 د 
رونا بين ذلك كر 0 واد ضر له لَهُ الأمُثال وَ كلا كه يكم وَ لَمَّدْ أَنَوا عَلَى الْقَويَه ألَنى أمطرث ث مَطْرَ أَلسّوْءٍ أ فلغ 
كبوا يرؤكه بن انوا لا مزجو تشورا .6 


7 0م لا رع ل 0 
3 نوج لها كبوا الرّسْل أغركاهم و عام للناس آي و أغذنا للظالمية ذا انها أ 00 و ادا وَ نمو و أَضْ لات لوس و 
لا 


التفسير 
اشاره 
مع كل هذه الدروس و العبرءو لكن... 


أشار القرآن المجيد فى هذه الآيات إلى تاريخ الأمم الماضيه و مصيرهم المشؤوم موكذا على ست أمم بخاصّه(الفراعنه»و قوم 
نوحءو قوم عاد»و ثمود» و أصحاب الرّسءو قوم لوط)و ذلكك لمواساه النَبى صلّى الله عليه و آله و سلم من جههءو لتهديد 


ص شاه 


المشركين المعاندين الذين مرٌ أنموذج من أقوالهم فى الآيات السابقه»من جهه أخرى و يجسد دروس العبره من مصير هذه 


و ءَلا : 
يقول أوّلا: وََقَدْ كي ثُو فى كاف ب وَ جلا مَعَهُ أَحاءٌ عارُونٌ وزيراً . 


فقد ألقيت على عاتقيهما لمسؤوليه الثقيله فى جهاد الفراعنه»و يجب عليهما مواصله هذا العمل الثورى بمساعده أحدهما الآخر 
حتى يثمر فقا اذا إِلَى الَْوْم الِّينَ عَذَّبُوا بالكلا فإنّهم قد كذبوا دلائل الله و آياته التى فى الآفاق و فى الأنفس و فى كل عالم 
الوجودءو أصروا على طريق الشرك و عباده الأصنام من جهه..و من جهه أخرى أعرضوا عن تعاليم الأنبياء السابقين و كذبوهم. 
ولكن بالرغم من جميع الجهود و المساعى التى بذلها موسى و هارونءبالرغم من رؤيه كل تلكك المعجزات العظيمه و البينات 
المتنوعه» أصروا أيضا على طريق الكفر و الإنكارءلذا فَدَمَّرْناهُمْ تَذَمِيرا . 

كلمه«تدمير)من ماده«دمار) بمعنى الإهلاك بأسلوب يثير العجب.حيث كان هلاكك قوم فرعون فى أمواج النيل المتلاطمه بتلكك 


الكيفيه المعروفه من عجائب التاريخ حقا. 


أن الما : 


حي 


ل .يل ا 
وكذلكك: و قوم وح لا عَدّبُوا لؤسلَ أخر ام م وَ حلام لِلنّاس آبَةَءوَأَعَْدذْنا للظَالِمِينَ 


الملفت للكتياة أله مال يقول: إن أولتكه كذيوا الرسا للا رسولا واتهدا فقط) ذلككه أنه الاافرق بين أتباء اللدذو وسله فى ادل 
الدعوهءو تكذيب واحد منهم تكذيب لجميعهمءفضلا عن أنْهم كانوا مخالفين لدعوه جميع أنبياء اللّه و منكرين لجميع الأديان. 


0 نأك 2 
و كذلك: و غاداً وَكَمَودَ وَ أَصْلْطَابٍ الم وَ قُدُونا َي ذلك كثيراً . (0) 


ص كرد 


)١ -١‏ -«دو عادا و ثمودااعطف على ضميراهم )فى جمله«دمرناهم) .و احتمل بعضهم أيضا أن العطف على اهم فى «جعلناهم)»ءأو 
يكون عطفا على محل«الظالمين)»لكن الاحتمال الأوّل مناسب أكثر. 


«قوم عاداهم قوم النَبِى«هود»العظيم»الذى بعث فى منظقةه (الأحقاف )أو (اليمن). 


و«قوم ثموداقوم نبى الله «صالح»الذى بعث فى منطقه وادى القرى(بين المدينه و الشام)»أمرا ما يتعلق بمسأله«أصحاب 
الرسافسنبحثها فى نهايه هذا البحث. 


«قرون/جمع«قرناو هى فى الأصل بمعنى الجماعه الذين يعيشون معا فى زمان واحد.ثم أطلقت على الزمان الطويل(أربعين أو 


مائه سنه). 
5 ا * 8 بن [اعر ]اد 
لكننا لم نجاز أولئكك على غفله أبداءبل وَ كلا ضَرَينا له الأمُثال . 
أجبنا على إشكالاتهم»مثل الإجابه على الإأشكالات التى يوردونها عليك. و يتنالهم الأحكام الإ-لهيه و حقائق 
الدين. أخطرناهم,أنذرناهم»كررنا عليهم مصائر و قصص الماضين»لكن حين لم ينفع أىّ من ذلكك أهلكناهم و دمّرناهم تدميرا: وَ 


2---_ 


م لاس ء 
كلذ قينا قير انه 


واقى فهنابه المطا ف عقن الآنه الأعيره :مره السد عير القرآة السيعد إلى خرافي مد قزم لوط الى انق ,علق بذااية طرق 
الحجازبين إلى الشاءو إلى الأثر الح الناطق خن المصير الأليم لأولتكك الخلوقيق و المشر كب ةفقول تعالى: و لَقَدْ أنوا عَلَى 
00 طق م 5 ع رح م معلا 

القَوْيّهِ التى أَمْطِرَتُ مَطرَ السَّوْءِ أ فلم يكونوا يَرَوْنها . 


' , اه لام لا 0 
نعم»لقد كانوا يرون مشهد الخرائب هذهءلكنهم لم يأخذوا منها العبره»ذلك لأنهم بل كانوا لا يَوْجُونَ نشورا . 


نهم يعدون الموت نهايه هذه الحياهءو إذا كان لهم اعتقاد بحياه ما بعد الموت فهو اعتقاد ضعيف و بلا أساسءلا يطبع أثرا فى 
أرواحهم ولا ينعكس فى مناهج 


ص 30 


0-١‏ -«تتبيرامن ماده«تبر)(على وزن ضرر»ءو على وزن صبر) بمعنى الإهلاكك التام. 


حياتهمءو لهذا فهم يأخذون جميع الأشياء مأخذ اللعبءو لا يفكرون إلا بأهوائهم السريعه الزوال. 
بحثان 

اشاره 

١-من‏ هم«أصحاب الرس» 


كلمه«رسّ؛فى الأصل بمعنى الأثر القليلءفيقال مثلادرسٌ الحديث فى نفسى“(قليل من حديثه فى ذاكرتى)أو يقال:وجد رسا من 
حمى)(يعنى:وجد قليلا من الحمّى فى نفسه). 2١2‏ 


و جماعه من المفسشرين اعتقدوا بأن«الرسٌابمعنى البثر. 


على أيه حال فتسميه هؤلاء القوم بهذا الاسمءإمًا أن أثرا قليلا جدا بقى منهمء أو لأنْهم كانت لهم آبار كثيرهء أو لأنّهم هلكوا و 
زالوا بسبب جفاف آبارهم. 


أمَا من هم هؤلاء القوم؟هناكك أقوال كثيره بين المؤرخين و المفسرين: 


١-يرى‏ كثيرون أنرأ ب الرس»كانوا طائفقة 2 ع فى«اليمامه)او بعث لهم نبى اسمه«حنظله) كذبوه و ألقوه فى بثرءو ذكروا 
أيضا :نهم ملأوا هذا البثر بالرماح»و أغلقوا فم البثر بعد إلقاء الْنْبِى فيها بالحجاره حتى استشهد ذلك النبى. (5) 


"-البعض الآدخر يرى أن«أصحاب الرسٌّ»إشاره إلى قوم«شعيب/الذين كانوا يعبدون الأصنام»ءو كانوا ذوى أغنام كثيره و آبار 
ماءءو«الرسٌ»كان اسما لبئر عظيم»حيث أغاضه اللّه.فأهلك أهل ذلك المكان. 


“ا-بعض آخر يعتقد أن«الرسٌ» كانت قريه فى أرض«اليمامهاحيث كان يعيش فيها جماعه من بقايا قوم ثمودءفهلكوا نتيجه 
طغيانهم و غرورهم. 
ص :700 


١21‏ دقردات الراغب: 
؟- 1) -أعلام القرآن ص .١159‏ 


عو ذهب آخرون أنّهم كانوا جماعه من العرب الماضين»يعيشون )١(‏ بين الشام و الحجاز. 


ه-بعض التفاسير يعد ف«أصحاب الرسّ)من بقايا عاد و ثمودءو يعتبر وَ بثْر مُعَطَلّهِ وَ قَضْدر مَشِيدٍ . (5) متعلقه بهم أيضاءو ذكر أن 
نهم في (حض ت)» واعتقل«الثعلي )في «عراد ن»أن هذا الة أكثر اعتبارا. 
موطنهم فى ١حضر‏ موت)» و اعتقد«الثعلبى)فى«عرائس البيان» أن هذا القول هو الاكثر اعتبارا 


البعض الآخر من المفشد رين طبقوا«الرس)على«أرس)(فى شمال آذربيجان)! #-العلامه الطبرسى فى مجمع البيان»و الفخر الرازى 
ف تقس ليوو لوس فى روح المعانى نقلوا من جمله الاحتمالاءتءأنهم قوم يعيشون فى أنطاكيه الشامءو كان 


نهم ١‏ حيبت النجار). 
نبيهم«حبيب النجار 


/ا-فى عيون أخبار الرضاءنقل حديث طويل حول«أصحاب الرس» خلاصته:«إِنّهم كانوا قوما يعبدون شجره صنوبر يقال لها(شاه 
درخت)كان يافث بن نوح غرسها بعد الطوفان على شفير عين يقال لها(روشن آب)و كان لهم اثنتا عشره قريه معموره على 
شاطئ نهر يقال له«الرسٌ»»يسمين بأسماء:آبان»آذر» دىءبهمن أسفندارءفروردين»أردى بهشت.خرداد.مرداد.تير»مهر»شهريور» و 
منها اشتقّ العجم أسماء شهورهم. 


و قد غرسوا فى كل قريه منها من طلع تلكك الصنوبره حبّه.أجروا عليها نهرا من العين التى عند الصنوبره»و حرّموا شرب مائها على 
أنفسهم و أنعامهم؛و من شرب منه قتلوهءو يقولون:إنّه حياه الآلهه فلا ينبغى لأحد أن ينقص حياتها.و قد جعلوا فى كل شهر من 
السنه يوما-فى كل قريهءعيداء يخرجون فيه إلى الصنوبره التى خارج القريه يقربون إليها القرابين و يذبحون الذبائح ثم يحرقونها 
قن الثار 


ص 38 


.05 صء١ شرح نهج البلاغهءلابن أبى الحديدىج‎ )١ -١ 
؟) -سوره الحجءالآيه 0؟.‎ -١ 


فيسجدون للشجره عند ارتفاع دخانها و سطوعه فى السماء و يبكون و يتضرعون. و الشيطان يكلمهم من الشجره.و كان هذا 
دأبهم فى القرى حتى إذا كان يوم عيد قريتهم العظمى التى كان يسكنها ملكهم و اسمها(أسفندار)اجتمع إليها أهل القرى جميعا 
و عدوا اثنى عشر يوماءو جاءوا بأكثر ما يستطيعونه من القرابين و العبادات للشجرهءو كلمهم إبليس و هو يعدهم و يمنيهم أكثر 
مها كان من الشاطين ف سات الأعياه من اببائر الشكر. 

و لما طال منهم الكفر باللّه و عباده الشجرهءبعث اللّه إليهم رسولا من بنى إسرائيل من ولد يهوداءفدعاهم برهه إلى عباده الله و 
تركك الش رككءفلم يؤمنواء فدعا على الشجره فيبست.فلما رأوا ذلك ساءهمءفقال بعضهم:إنَ هذا الرجل سحر آلهتناءو قال 
آخرون:إنٌ آلهتنا غضبت علينا بذلكك لمارأت هذا الرجل يدعونا إلى الكفر بها فتركناه و شأنه من غير أن نغضب 
لآلهتنا.فاجتمعت آراؤهم على قتله فحفروا بثرا عميقا و ألقوه فيهاءو سدّوا فوهتهاءفلم يزالوا عليها يسمعون أنينه حتى مات.فأتبعهم 
الله بعذاب شديد أهلكهم عن آخرهم). (1) 

قرائن متعدده تؤيد مضمون هذا الحديثءلأن مع وجود ذكر«أصحاب الرسٌافى مقابل عاد و ثمود يكون احتمال أنّهم جماعه من 
هائين الأمتين يغبدا جدا. 

كذلك.فإِنٌ وجود هؤلاء القوم فى الجزيره العربيه و الشامات و تلكك الحدود- وهو الذى احتمله الكثيرون-بعيد أيضاءذلكك 
لأدنّه يجب أن يكون له انعكاس فى تاريخ العرب بحسب العادهءفى الوقت الذى لم نر حتى انعكاسا ضئيلا لأصحاب الرس 


لديهم. 
مضافا الى ذلكك توافقه مع كثير من التفاسير الأخرى.من جملتها:أنٌ«الرس) 
ص :/78017 


)١ -١‏ -عيون أخبار الرضا عليه الس لام»طبقا لنقل و تلخيص تفسير الميزان»ج 0١ص 7١9‏ و الحديث فى العيون بإسناده عن أبى 
الصلت الهروى عن الإمام الرضا عليه السَلام عن أمير المؤمنين عليه السلام. 


كان اسما لبثر(البئر التى ألقوا فيها نبيهم)أو أنّهم كانوا أصحاب زراعه و مواشى و أمثال ذلكك. 
وما 


ورد فى روايه عن الإمام الصادق عليه السّ.لام: أنْ نساءهم كن منحرفات جنسيا و يمارسن«المساحقه؛ لا منافاه له مع هذا الحديث 
أيضا )١(‏ . 


و من عباره(نهج البلاغهالخطبه ١18)يستفاد‏ أنه كان لهم أكثر من نبي واحد فقطءلأنّه عليه السّلام 
يقول: «أين أصحاب مدائن الرس الذين قتلوا النبئينءو أطفأوا سئن المرسلينءو أحيوا سنن الجبارين!؟). 


و كلام أمير المؤمنين عليه التّد.لام هذا لا يتنافى مع الروايه أعلذة أن هن الممكة أن الروايه تشير إلى مقطع من تاريخهم و كان 


؟"-مجموعه من الدروس المؤثره: 


ست فئات فى الآبات أعلاه»ذ كرت أسماؤهم:قوم فرعون قوم نوح المتعصبونءقوم عاد المتجبرون.ثمود. أصحاب الرس»و قوم 
لوطءحيث كان كل منهم أسير نوع من الانحراف الفكرى و الأخلاقى أدّى بهم إلى الهلاك و الشقاء. 


الفراعنه كانوا ظالمين جائرين و مستعمرين و استثماريين و أنانيين. 
قوم نوح كما هو معلوم كانوا معاندين و متكبرين و مغرورين. 
قوم عاد و قوم ثمود كانوا يتكلمون على قدراتهم الذاتيه. 


و كان أصحاب الرس فى دوامه الفساد و الشذوذ الجنسى و خاصّه نسائهم؛ و كان قوم لوط غارقين فى وحل من الفحشاءءو 


شذوذ الرجال بخاصّهءو الجميع منحرفون عن جاده التوحيد.حيرى فى الضلالات. 


ص رونا 


.19 -الكافىءطبقا لنقل تفسير نور الثقلين»ج #.ص‎ )١ -١ 


التاريخ: ليكن لكم من القدرات و الاستطاعه و الإمكانات كل شىء و مهما كان لكم هال إن روات «واتحاء عرهية ةقان 
التلوث بالشرك و الظلم و الفساد سيستأصل أعماركمءو إِنّ نفس أسباب تفوقكم تلكك ستكون أسباب هلاككم! قوم فرعون:و 
قوم نوحءأهلكوا بالماء الذى هو أساس الحياهءقوم عاد بالعاصفه و الرياح التى هى أيضا فى ظروف خاصّه أساس الحياهءقوم ثمود 
بالسحاب الحامل للصواعقءو قوم لوط بمطر من الحجاره نزل بعد الصاعقهءأو انفجار بركان على قول بعضهمءو أصحاب الرس 
طبقا لذيل تلكك الروايه أعلاه أبيدوا بنار تطلع بن الأرضن وو مله موك امفركودين: السعنات .لنزو هذا انان المغرون إلى 
سه لعسيكة بظر يق" اللف و العواله و لتقو 


ص :50 


لآيات [سوره الفرقان (8؟): الآيات 6١‏ الى 66] 
اشاره 


1 1 1 
انمازت إن 5 ا شر 01 2 ام لهل لول أذ با عاو موق 


عل # لهاع مر 


ترم به تفثرة أذ يون إن م ١‏ الام بل مع أل يل 6١‏ 
التفسير 

اشاره 

أضل من الأنعام: 


الملفت للانتباه أن القرآن المجيد لا يورد أقوال المشركين دفعه واحده فى آيات هذه السورهءبل أورد بعضا منهاءفكان يتناولها 
بالردٌ و الموعظه و الإنذارءثمم بعد ذلك يواصل تناول بعض آخر بهذا الترتيب. 


الحقّه. 


ص ::752 


كول عاك أرلادى ذا واو كن إن كهذرتكه إلا غزوا | كنا الذي يفك الله وهر 1 


و هكذا نجد هؤلاء الكفار يتعجبون!أىٌ ادعاء عظيم يدعى؟أى كلام عجيب يقول!؟إنّها ميلد | لك يجب ألا تست أن 

رسول الإسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم»كان هو ذلكك الشخص الذى عاش بينهم أربعين عاما قبل الرساله»و كان معروفا 

بالأمانه و الصدق و الذكاء و الدرايهءلكنٌ رؤوس الكفر تناسوا صفاته هذه حينما تعرضت منافعهم الى الخطرءو تلقوا مسأله دعوه 

النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم-بالرغم من جميع تلكك الشواهد و الدلائل الناطقه-بالسخريه و الاستهزاء حتى لقد اتُهموه 

بالجنون. 

: ا 0 ل لا عدو ا ا ل 

ثم يواصل القرآن ذكر مقولات المشركين فينقل عن لسانهم إِنْ كاد ليِضِلنا عَنْ آلِهَتَنا لؤ لا أنْ صَبَوْنا عَليْها (8) . 

لكن القرآن يجيبهم من عدّه طرقءففى البدايه من خلال جمله واحده حاسمه يرد على مقولات هذه الفئه التى ما كانت أهلا 
7 2 95 7 ه لا :2 9 

للمنطق: وَ سَؤْف يَعْلمُون حِين يَرَْنَ العذابَ مَنْ أضل سَبيلا . 


يمكن أن يكون هذا العذاب إشاره إلى عذاب القيامه»كما قال بعض المفّ رين مثل«الطبرسىافى مجمع البيان» أو عذاب الدنيا 
مثل الهزيمه المنكره يوم«بدراو أمثالها»كما قال«القرطبىافى تفسيره المعروفءو يمكن أن تكون الإشاره إليهما معا. 


الملفت للنظر أن هذه الفئه الضاله فى مقولتها هذه»وقعت فى تناقض فاضح. فمن جهه تلقت النّبى و دعوته بالسخريه.إشاره إلى 
أن ادغاءة بلا أسامن ولا 


582١: ص‎ 


)١ -١‏ -«هزوا»مصدرءو جاء هنا بمعنى المفعول.و هذا الاحتمال وارد أيضا و هو أن يكون مضافا مقدارا(محل هزو).أيضا فالتعبير 
ب«هذا»للتحقير و لتصغير النبى. 

كار 1 
؟-5) -كلمه(إن)فى إن كاد بعلا مخففه.للت و كيدءو فى تقدير«إنه كاداو ضميرها ضمير الشآن. 


يستحق أن يؤخذ مأخذ الجدءو من جهه أخرى أنه لو لا تمسكهم بمذهب أجدادهمءفمن الممكن أن-يؤثر عليهم كلام النبى 
رياو هد النطق المعييطرح زع غريا عو مول الأرزة الخيارض اللجوحية 


و كثيرا ما يرى أن منكرى الحق حينما يقفون قباله الأمواج المتلاطمه لمنطق القاده الإلهيين» فإنّهم يختارون أسلوب الاستهزاء 

تكتيكا من أجل توهينه و دفعه» فى حين أنّهم يخالفون سلوكهم هذا فى الباطنءبل قد يأخذوه بجديه أحيانا و يقفون ضده 

بجميع امكاناتهم. 

الجواب القرآنى الثانى على مقولاتهم ورد فى الآيه التى بعدهاءموجها الخطاب إلى الَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على سبيل 

اكرات وو عه لساطرار ايها على بجا يراد الال علي اضر علدم «درن دظرءا لاي ون وال ولعت تكرام َرَت مَن اتَحدَ 

لَه مله فهل أنت قادر مع هذا الحال على هدايته و الدفاع عنه أ قَنْتَ تكو عله كيل . 

يعنى إذا وقف أولئكك أمام دعوتكك بالاستهزاء و الإنكار و أنواع المخالفات؛ فلم يكن ذلك لأن منطقكك ضعيف و دلائلكك غير 

مقنعهءو فى دينكك شكك أو ريبه.بل لأنّهم ليسوا أتباع العقل و المنطق»فمعبودهم امواوض الح رز | عط ان واد 
0 

أشخاصء أو تستطيع أن تؤثر فيهم!؟ أقوال مختلفه للمفسرين الكبار فى معنى جمله: أَرََيْتَ من اَحَدَ إِلهَهُ ملام : 

قال جماعه-كما قلنا آنفا-:إنّ المقصود أنْ لهم صنماءذلك هو هواهم النفسىءو كل أعمالهم تصدر من ذلكك المنبع. 

فى حين أن جماعه أخرى ترى أن المراد هو أنّهم لا يراعون المنطق بأى شكل فى اختيارهم الأصنامءبل إِنّهم متى ما كانت تقع 

أعينهم على قطعه حجر أو شجره جذابه أو شىء آخر يثير هواهمءفَإنّهم يتوهمونه«معبودا»,فكانوا يجثون 


ص ره" 


على ركبهم أمامهءو يقدمون القربان»و يسألونه حل مشكلاتهم. 


وذكر فى سبب نزول هذه الآ-يه روايه مؤيده لهذا المعنى»و هى أن إحدى السنين العجاف مرّت على قريشءفضاق عليهم 
العيش.فخرجوا من مكه و تفرقوا فكان الرجل إذا رأى شجره حسنه أو حجرا حسنا هويه فعبده.و كانوا ينحرون النعم و يلطخونها 
بالدم و يسمونها«سعد الصخرهاءو كان إذا أصابهم داء فى إبلهم أغنامهم جاؤوا إلى الصخره فيمسحون بها الغنم و الإبل»فجاء 
رجل من العرب بإبل يريد أن يمسح بالصخره إبله و يتبركك بهاءفنفرت إبله فتفرقتءفقال الرجل شعرا: 


أتيت إلى سعد ليجمع شملنا 

فشتتنا سعد فما نحن من سعد 

وما سعد إلا صخره مستويه 

من الأرض لا تهدى لغىّ و لا رشد 

وعربايجل من العرب و التعلب يبول عليه فقال شغرا: 
ونوك سول التعلياث براسه 

لقد ذل من بالت عليه الثعالب (1) 


التفسيران أعلاه لا منافاه بينهماءفأصل عباده الأصنام-التى هى وليده الخرافات -هو اتباع الهوى.كما أن اختيار الأصنام المختلفه 
بلا أى منطقءفرع آخر عن أتباع الهوى أيضا. 
و سيأتى بحث مفصل فى الملاحظات الآتيهبصده«اتباع الهوى و الشهوات» إن شاء اللّه. 

4 7 ل 2 و و لا 3 0 هه 
و أخيرا فإنّ الجواب القرآنى الثّالث لهذه الفئه الضالهءهو قوله: أمْ تَحْسَبٌ أنْ أَكترَهُمْ يس مَعُونَ أؤ يَعْقَلونَنْ هُمْ إلا كان نام تل 
هُمْ أَضَل سَبيلا . 
يعنى لا يؤذينكك استهزاؤهم و مقولا-تهم السيكه و غير المنطفيه أبداءلات الإنسان إِمَا أن يكون ذا عقل»و يستخدم عقله»فيكون 


مصداقا ل«يعقلون). 


ص خرفن 


أو أنه فاقد للعلم و لكنّه يسمع قول العلماء»فيكون مصداقا ل«يسمعون)»ءلكن هذه الفئه لا من أولئكك و لا من هؤلاء.و على هذا 
فلا فرق بينهم و بين الانعام. 


و واضح أَنّه لا يتوقع من الأنعام غير الصياح و الرفس و الأفعال اللامنطقيه.بل هم أتعس من الأنعام و أعجزءإذ أن الأنعام لا تعقل 
و لافكر لهاءو هؤلاء لهم عقل و فكرءو تسافلوا إلى حال كهذه. 


المهم هو أن القرآن يعبر ب«أكثرهمءهنا أيضاءفلا يعمم هذا الحكم على الجميعلأنّه قد يكون بينهم أفراد مخدوعون واقعاءو 
حينما يواجهون الحق تنكشف عن أعينهم الحجب تدريجياءفيتقبلوا الحق»و هذا نفسه دليل على أن القرآن يراعى الإنصاف فى 
المباحث القرآانيه. 


بحثان 
اشاره 
١-اتباع‏ الهوى و عواقبه الأليمه 


لا شكك أنْ فى كيان الإنسان غرائز و ميولا مختلفه»و جميعها ضرورى لإدامه حياته»الغيظ و الغضبء حب النفس» حب المال و 
الحياه الماديه»و أمثالهاءو لا شكك أن مبدع الوجود خلقها جميعا لذلك الهدف التكاملى. 


لكن المهم هو أنّها تتجاوز حدها أحياناءو تخرج عن مجالهاءو تتمرّد على كونها أداه طيعه بيد العقل»و تصرٌ على العصيان و 
الطغيان»فتسجن العقلءو تتحكم بكل وجود الإنسانءو تأخذ زمام اختياره بيدها. 


هذا هو ما يعبرون عنه ب«اتباع الهوى/»الذى هو أخطر أنواع عباده الأصنام» بل إن عباده الأصنام تنشأ عنه أيضاءفليس عبثا أن 
الرّسول الأكرم صلَّى الله عليه و آله و سلم اعتبر صنم«الهوى/أعظم و أسوأ الأصنامءلذا 


قال: «ما تحت ظل السماء من إله يعبد 


ص ا 


هق دوك الله أعظم عند اللّه من هوى متبع». (1) 
و نقرأً 
فى حديث آخر عن بعض أثئّه الإسلام «أبغض إله عبد على وجه الأرض الهوى). 


ع ع 5 لا 005 عه 
و إذا تأملنا جيدا فى أعماق هذا القولءنعلم جيدا لماذا كان اتباع الهوى مصدر الغفله»كما يقول القرآن: وَ لا ُطِْ مَنْ غْمَلا عله 


دلاره 
عَنْ ذكرنا وَ انع لاه . (5) 


1 علا اولظ نأي , 5 
و من جهه أخرى فإن اتباع الهوى منبع الكفر وعدم الإيمان»كما يقول القرآن قلا , نط ذلك عَنبا من لا يون بها وَ ائبع علا ١‏ 
الس 


و من جه ثالثه إن اتباع الهوى أسوأ الضلال:يقول القرآن الكريم: وَ مَنْ أَضَلّ من اننع هلاه قير هُدىٌ مِنَ الله . (8) 


لا 
اي ل و ا سار اما فى القرآن : فاخكم : ين الناس 


الح وآ ؛ بع الْهَوى قَيِضِلّك عَنْ سبل اللو . (ه) 
لا 
و من جهه خامسه فإن اتباع الهوى مانع من العدل و الإنصاف كما نقرأ ذ فى القرآن: قلا نت تبِعُوا الْهَوك أَنْ تَغدلُوا . (2) 


و أخيراءفإنٌ نظام السماء و الأرض إذا دار حول محور أهواء و شهوات الناسءفإنٌ الفساد سوف يعم كل ساحه الوجود: وَ لَو انب 
الْحَقٌ أَهْبَاَمَعْ لَفَسَدَتِ السَلااتٌ وَ الَْرْضُ وَ مَنْ فِيهنٌ . 20 


ص :3 


.107 ص)ء١١ -تفسير الدر المنثورءفى ذيل الآيه مورد البحثءنقلا عن تفسير الميزان»ج‎ )١ -١ 
.738 ؟-؟) سسوره الكهفءالآيه‎ 

ع« ") -سوره طهءالآيه .١18‏ 

ع-ع) -سوره القصص,الآيه .١‏ 

ه- 0) -سوره صءالآيه 18. 

ع- 2) -سوره النساءءالآيه ه"1١.‏ 


/ا-/) -سوره المؤمنونءالآيه .0١‏ 


وفى الروايات الإسلاميه أيضاءنلاحظ تعبيرات مؤثره فى هذا الصدد: 


نقرأ 


فى روايه عن على عليه السَلام: «الشقى من انخدع لهواه و غروره». 2١0‏ 


فى حديث آخر عنه عليه السّلام»نقرأ أن: «الهوى عدو العقل». (5) 
نقرأ أيضا: 


«الهوى اس المحن». 000 


عنه عليه السّلام: «لا دين مع هوى) (5) و 
دلا عقل مع هوى). 
ل 


والخلا-صه أن اتباع الهوى ليس من الدين و ليس من العقلءو ليس عاقبه اتباع الهوى إلا الفعاسة و المسن و البلحو و لا غير إل 
المسكنه و الشقاء و الفساد. 


أحداث حياتنا و التجارب المرّه التى رأيناها فى أيَام العمر بالنسبه إلينا و إلى الآخرين»شاهد حى على جميع النكات التى وردت 
فى الآيات و الرّوايات أعلاه بصدد اتباع الهوى. 


نرى أفرادا يتجرعون المراره إلى آخر أعمارهمءجزاء ساعه واحده من أتباع الهوى. 


و نعرف شبابا صاروا أسارى مصيده الإدمان الخطيرءو الانحرافات الجنسيه و الأخلاقيه.على أثر انقيادهم للهوى»بحيث تحولوا 


فى التأريخ المعاصر و الماضىءنلتقى بأسماء الذين قتلوا آلافا و أحيانا ملا-يين من الناس الأبرياء»من أجل أهوائهم»بحيث أن 
الأجيال تذكر أسماءهم المخزيه بالسوء إلى الأبد. 


هذا الأصل لا يقبل الاستثناء»فحتى العلماء و العبابدون أهل السابقه مثل 


ص 3 


8 -نهج البلاغه»الخطبه‎ )١ -١ 
.180 ؟- ؟) -غرر الحكمءالجمله‎ 
.٠١©/ -غرر الحكمءالجمله‎ )" 
.٠١87١ ع- ع) -غرر الحكمءالجمله‎ 
.٠١8١ ه- ه) -غرر الحكمءالجمله‎ 


(بلعم بن باعورا)سقطوا من قمه العظمه الإنسانيه إلى الهاويهءنتيجه انقيادهم لهوى النفسء.حيث يمثلهم القرآن بالكلب النجس 
الذى لا ينفكك عن النباح(الآآيه ١17‏ سوره الأعراف). 


لهذا فلا عجب أن 


يقول الَنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و أمير المؤمنين عليه السّ.لام: «إنْ أخوف ما أخاف عليكم اثنانءاتباع الهوى و طول 

الأملءأما اتباع الهوى فيصدٌ عن الحقءو أمّا طول الأمل فينسى الآخره». )١(‏ 

وردت أيضا فى النقطه المقابله-يعنى تركك أتباع الهوى-آيات و روايات توضح عمق هذه المسأله من وجهه نظر الإسلامءإلى 
ع 5 5 ب لاك لك و - 7 8 مه 0 م ام © هر 

عه اق يدك متحام اله القرف من اللسسو مجاهدة لقنن و اناق عاق دام وكاو تهن للش عن الورك اذ العلد وق 

المأول . 2 


يقول على عليه السّلام: «أشجع الناس من غلب هواه». (5) 


وقد نقلت قصص كثيره فى حالاءت محبى الحق و أولياء اللّه.و العلماء و العظماء»حيث نالوا المقامات العاليه نتيجه تركك أتباع 
الهوى.هذه المقامات لم تكن ممكنه بالطرق العاديه. 


؟-لماذا أضل من الأنعام!؟ 


لتجسيد أهميه الموضوع فى الآيات أعلاهءيبيين القرآن أوّلا:أن الذين اتخذوا أهواءهم آلهه يعبدونها هم كالأنعام؛و بعد ذلكك 
يضيف مشددا:بل هم أضل! نظير هذا التعبير ورد أيضا فى الآيه(171)من سوره الأعراف فى أهل النار الذين يؤولون إلى هذا 
المصير نتيجه علام الاستفاده من السمع والبصرو العقل. 


ص 80 
1-١‏ -سفينه البحارعج »ص ديل ماده هوى)و نهج البلاغه»الخطبه 8 و زفرة 


ع 0( -سوره النازعات, الا به 6 


3# و -سفينه البحارعج اءعص 49مماده شجع). 


يقول تعالى: ويك عالأمكام بل مم أَضَلَّ . 
(أضل)و إن كانت واضحه إجمالاءلكن المفشرين قدموا بحوثا جيده فى هذه المسأله»و فى مع تحليل و إضافات: 


١-إذا‏ لم تفهم الأنعام شيئاءو ليس لها أذن سامعه و عين باصرهءفذ لكك لعدم استعدادها الذاتى»لكن الأعجز منها الإنسان الذى 
تكمن فى وجوده خميره جميع السعاداتءو الذى أفاض الله عليه قدرا عظيما من الاستعدادات ليستطيع أن يكون خليفه الله فى 
الأرضءو لكن أفعاله الذميمه بلغت به حدًا أسقطته عن مستوى الأنعام»و أذهبت كل لياقاته هدراءو هوى من رتبه مسجود 
الملائكه إلى حضيض الشياطين الذليله.و هذا هو الأضل و المؤلم حما. 


؟-الأنعام غير مسئوله تقريباءو ليست مشموله بالجزاء الإ-لهى»فى حين أن البشر الضالين يجب عليهم أن يحملوا عبء كل 
أعمالهم على عواتقهمءليروا جزاء أعمالهم بلا نقص أو زياده. 


*-تؤدى الأنعام للإنسان خدمات كثيرهءو تنجز له أعمالا مختلفه. أمَا طغاه البشر العصاه فلا تتأتى منهم أيه منفعهءبل يسببون آلافا 


#-الأنعام لا خطر منها على أحد.فإذا كان ثمه خطر منهاءفخطر محدود. لكن الويل من الإنسان غير المؤمنءو المستكبرءعابد 
الهوىءالذى يؤجج أحيانا نار حرب يذهب ضحيتها الملايين من الناس. 


ه-إذا لم يكن للأنعام قانون و منهجءفإنّها تتبع مسارا عنه الله لها على شكل غرائز»فهى تتحرك على ذلكك الخط.أمًا الإنسان 
المتمرد.فلا يعترف بقوانين تكوينيه و لا قوانين تشريعيهءو يعتبر هواه و شهواته حاكما على كل شىء. 


ع-الأنعام لا تبرير لديها لأعمالها أصلاءفإذا خالفت فهى المخالفهءو إذا أرادت أن تمضى فى طريقها حين تمضى فذلك هو 
الواقعأمًا الإنسان المتكبر 


ص نر 


السفاكك.عابد الهوى فكثيرا ما يبرر جميع جرائمه بالشكل الذى يدعى فيه أنه يؤدى مسئولياته الإلهيه و الإنسانيه. 
و لهذاءفلا موجود أكبر خطرا و أشد ضررا من إنسان متبع للهوى»عديم الايمان و متمرد. 
و لهذا و صمته الآيه(1؟)من سوره الأنفال بلقب شَّرَّ الدَّوَابٌ و كم هو مناسب هذا اللقب؟!! 


ص امنا 


لآبات [سوره الفرقان (70): الآبات 64 الى +4] 


اشاره 


4 


ألم بو إللا رَبَكى كيِتَ 00 الطل :و لواش ا لَجَعلهُ للاكاً ثم جَعذا آلنّمْس عَلَيهِ دليلا (ه» ثم قبذلاة إلا قيضا يرا (69) و هُوَ 
اداه َللّهلَ لاسا 1 ماران لان وتيل ولتي الصاو ف الى رفون الالح برا ع اد 
لعلاء 2 طهُورا 000 لنخيى به بذدة ماو دقن بي حلا ألما : وَ أَنايسي كثيراً (دع) وَ لَقَد ص وَفنة ييه لِيذَّكرُوا قبا كد 
لأس إلا قور ١ه‏ 


التفسير 
اشاره 
حركه الظلال: 


فى هذه الآيات كلام فى أقسام مهمه من النعم الآلييشيغلي شييل ينات أسرار التوحينة' ويتعرقة اللدالأمون الى :دنا الشكر فيها 
معرفه بخالقنا و قربا منهءو مع الالتفات إلى أن المحاورات الكثيره فى الآيات الماضيه كانت مع المش ركينء تتّضح صله و ارتباط 
هذه الآيات بالآيات السابقه. 


717١: ص‎ 


فى هذه الآيات» كلا-م فى نعمه«الضلالاثمم فى آثار و بركات«الليل» و«النوم والاستراحه»و«ضياء)النهار و«اهبوب الرياح)و«نزول 
المطر؛ و«إحياء الأراضى الموات؛و«سقايه)الأنعام و الناس. 


: و الا ا اد ور لي لل ا 1ه 

يقول تعالى أولا: ألم ثَرَ للم رَبك كيف مَدَّ الظلءو لو شاء لَجَعَلَه ساكناً . 

لا شكك أنْ هذا الجزء من الآيه إشاره إلى أهميه نعمه الظلال الممتده و المتحركه. 
الظلال التى لا تثبت على حالء.بل هى فى حركه و انتقال. 

ولكن أى ظل هو المقصود بالآبه؟ثمه أقوال فى أوساط المفسّرين: 


بعضهم يقول:هذا الظل الممتد و المنتشر هو ذلكك الظل المنتشر على الأرض بعد طلوع الفجر و قبل طلوع الشمسءو أهنأ الظلال 
و الساعات هى تلكك.هذا النور الشفاف.و الظل المنبسطءيبدأ عند طلوع الفجرءيتلاشى عند طلوع الشمس حيث يأخذ مكانه 
الضياء. 


و يرى البعض الآخر أن المقصود هو ظل الليل بأجمعه.الذى يبدأ من لحظه الغروب و ينتهى عند لحظه طلوع الشمس.لأنْنا نعلم 
أن اللجل فى الحتيقه قو اظل تصنت الكره الأرضية المؤاجة الشسيى وهو ظل متروط يكوة في الطرك: الأخر ومتتشرا فين 
الفضاء الواسع.و هذا الظل المخروطى فى حركه دائمه و مع طلوع الشمس على منطقه يزول عنها ليتشكل فى أخرى. 


و قال آخرون:المقصود هو الظل الذى يظهر للأجسام بعد الظهر فينبسط شيئا فشيئا بالتدريج. 


طبيعىءأنّه لو لم تكن الجمل الآتيه»لكنًا نفهم من هذه الجمله معنى واسعا يشمل جميع الظلال الشاسعهءلكن سائر القرائن التى 
وردت على أثرها تدل على أن التفسير الأوّل أكثر تناسباءلأنّه تعالى يقول على أثر ذلكك: ثم جَعَلَنَا السَّمْس عَلَيِه دَلِيلا . 


77١١ ص‎ 


إشاره إلى أن مفهوم الظل لم يكن ليتتضح لو لم تكن الشمسعفالظل من حيث الأصل يخلق بسبب ضياء الشمس م لأنّ«الظل»يطلق 
عاده على الظلمه الخفيفه اللون التى تظهر الأشياء فيهاءو هذا فى حاله ما إذا أضاء النور جسما مانعا لنفوذ النورءفإن الظل يبدو فى 
الجهه المقابله.بناء على هذا فليس تشخيص الظل يتم بواسطه النور طبقا لقاعده«تعرف الأشياء بأضدادهاافقط.بل إن وجوده أيضا 
من بركه النور. 


5 و ولأ لاه 7 و 
بعد ذلك يبَيّن تعالى:ثمٌ إِنْنا نجمعه جمعا وئيدا ثم قبصناةُ إلثنا قضا يَسِيرا . 


من المعلوم أن الشمس حينما تطلع فإنّ الظلالى تزول تدريجياءحتى يحين وقت الظهر حيث ينعدم الظل تماما فى بعض 
المناطق.لأنّ الشمس آنئذ تستقر تماما فوق رأس كل موجودءو فى مناطق أخرى يصل إلى أقل من طول الشاخصءو لهذا فالظل 
لا يظهر و لا يختفى دفعه واحدهءو هذا نفسه حكمه الخالق»ذلك لأنْ الانتقال من النور إلى الظلمه بشكل فجائى يكون ضارا 
بجميع المخلوقات.لكن هذا النظام المتدرج فى هذه الحاله الانتقاليه له أكبر المنفعه بالنسبه إلى الموجودات.دون أن يكون له 
أى ضرر. 

التعبير ب«يسيرا»إشاره إلى انقباض الظل التدريجىء أو إشاره إلى أن نظام النور و الظلمه الخاصءشىء يسير هين بالنسبه إلى قدره 
الخالق.و كلمه(إلينا) تأكيد على هذه القدره أيضا. 


على أيه حالءلا شكك أن الإنسان كما يحتاج إلى أشعه«النورافى حياته» فهو كذلكك يحتاج إلى«الظلالتعديل و منع«النور»أوقات 
اشتداده»فكما أن أشعه النور المستديمه تربكك الحياه»كذلك فإِنْ الظل الدائم الساكن مهلكك أيضا. 


فى الحاله الأولى تحترق جميع الموجودات»و ف الحاله اتانيه تنجمد جميعاءو لكن هذا النظام المتناوب من «النور»و«الظل)هو 
الذى يجعل الحياه تمكتنة و سائغه للإنسان. 


ص :777 


بم 0 ع ل يا ا :قل أ 
كم إنْ حل اللهُ عليكم اليل مدر م تَسْمَعُونَ شين هاف أل اراق 
جحل ل يكم طبار سوا ري الا من الخو ل يكم ل حككرة د قل زو 51 


و يستنتج من هذا القول أن هذا النظام من رحمه الله الذى جعل لكم الليل و النهار لتسكنوا و تستريحوا فيهماءو لتستفيدوا فى 


ْ 50 ا و و ا ليمي ل م ل ا 
تحصيل المعاش من فضله؛ و لعلكم تشكرون وَ مِنْ رَحْمَتِهِ بعل لكمٌ اللئلل وَ اللْهَارَ لش كنوا فيه وَ لِتَتتَعغوا مِنْ فض له و 


ولهذا يعد القرآن«الظل الممدود»إحدى نعم الجنه.حيث لا نور معش مرهقءو لا ظلمه موحشه. 
بعد ذكر نعمه الظلال»تناول القرآن الكريم بالشرح نعمتين أخريين متناسبتين معها تناسبا تاماءفيكشف جانبا آخر من أسرار نظام 
الوجود الداله على وجود اللهءيقول تعالى: وَ هُوَ الْذِى جَعَلَ لَكمٌ اليل لاسا . 


كم هو تعبير جميل و رائع جَعَلَ لكمٌ اللَوِلَ للاساً ...هذا الحجاب الظلاامى الذى لا يستر الناس فقطءبل كل الموجودات على 
الأرض و يحفظها كاللباسء و يلتحفه الإنسان كالغطاء الذى يستفيد منه أثناء النوم»أو لإيجاد الظلام. 


0 


«السباتافى اللغه من«سبت((على وزن وقت)بمعنى القطعءثمٌ جاء بمعنى تعطيل العمل للاستراحهءو لذا فإنّ أوّل أيَام الأسبوع 
يسمّونه فى لغه العرب ايوم السبت)و هى تسميه أخذت من طريقه اليهود.لأنه يوم تعطيلهم. 


ص كر 


./١ -القصصء الاو‎ )١-١ 
-القصص.”‎ )١-؟‎ 


هذا التعبير-فى الحقيقه-إشاره إلى تعطيل جميع الفعاليات الجسمانيه أثناء النومءلأنّنا نعلم أن قسما مهما من الأفعال البدنيه 
يتوقف كليا فى حال النوم» و قسما آخر مثل عمل القلب و جهاز التنفس يؤدى عمله بصوره وئيده جدّاء و يستمر بصوره أكثر 
هدوء كيما يرتفع التعب و تتجدد القوى. 


النوم فى وقته و بحسب الحاجه إليه»مجدد لجميع طاقات البدن»و باعث للنشاط والقوّه»و أفضل وسيله لهدوء الأعصاب.بعكس 
الشوق قصوضا لفتره طويله-فهو ضار جدًا وقد يؤدى الى الموت أيضا.و لهذا فإنْ قطع برنامج النوم واحد من أهم أساليب 
التعذيب حيث يحطم كل مقاومه الإنسان بسرعه. 


و فى ختام الآيه»أشار تعالى إلى نعمه«النهار»فقال تعالى: وَ جَعَلَ الياز تُسُوراً . 


كلمه«النشورافى الأصل من النشر بمعنى البسطءفى مقابل الطى و ربّما كان هذا التعبير إشاره إلى انتشار الروح فى أنحاء 
البدنءحين اليقظه التى تشبه الحياه بعد الموت.أو إشاره إلى انتشار الناس فى ساحه المجتمعءو الحركه للمعاش على وجه 


الأرض.نقرأ 

فى حديث عن النْبِى الأكرم صَلّى الله عليه و آله و سلّم أنّه كان يقول كل صباح: 

(الحهد لله الذى أحتانا بعد نا أماتنا و البهالتشوى #11 

فضياء النهار من حيث روح و جسم الإنسان باعث على الحركه حمّاءكما أن الظلام باعث على النوم و الهدوء. 


فى عالم الطبيعه أيضاءفإنٌ الحركه و النشاط تشمل جميع الموجودات الحيه و يستجد انبعاث فيها بمجرّد سطوع أوّل اشعه 
المت قتطلق كل والحدمتها إلى سبيله»و حتى النباتات تتنفس و تتغذى و تنموا و تنضج أمام النون ا اعفن مكيت 
الشمسءفكأن الطبيعه تنفخ فى صور انتهاء العمل و السكونءالطيور تؤوب إلى 


ص ا" 


11 تقس القرظي» 


أوكارهاءالموجودات الحيه تفىء إلى الاستراحه و النوم»حتى النباتات تغط فى نوع من النوم. 


بعد بيان هذه المواهب العظيمه-التى هى أهم ركائز الحياه الإنسانيه-يتناول القرآن الكريم موهبه أخرى مهمّه جدًا فيقول: وَ هُوَ 
لذ أوشل الإلباخ راون فى لقي نا يك القلطاء نار طهورا: 


لا يخفى أن دور الرياح هو أنّها الطلائع المتقدمه لنزول الرحمه الالهيهيو إلا فزخ تول قطره مطر على الأرضن العظقى أبذا: 


صحيح أن ضياء الشمس يبخر ماء البحار فيتصاعد فى الفضاءءو تراكم هذه الأبخره فى طبقه عليا بارده يشكل الغيوم الممطره»و 
لكن إذا لم تحمل الرياح هذه الغيوم المثقله من أعالى المحيطات باتجاه الأراضى اليابسه.فستتحول هذه الغيوم إلى مطر و 
ستهطل على نفس ذلك البحر. 


والخلاصه أن وجود بشائر الرحمه هذهءالتى تتحركك بشكل دائم فى كل ارجاء لاوش يعت رواء الجفاف على الأرضءو نزول 
المطر الباعث على الحياه و تشكيل الأنهار و العيون و الآبارءو نمو أنواع النباتات. 


إن قسما من هذه الرياح المتقدمه لقطعات الغيوم»؛فى حركتها و امتزاجها برطوبه ملائمه»تبعث النسيم المنعش الذى تشم منه 
رائحه المطرءهذه الرياح مثل البشير الذى ينبئ عن قدوم مسافر عزيز. 


التعبير ب«الرياح»بصيغه الجمع لعله إشاره إلى أنواع مختلفه منهاءفبعض شمالىءو بعض جنوبىءو بعض يهب من الشرق إلى 
الغربءو منها ما يهب من الغرب إلى الشرقءفتكون سببا فى انتشار الغيوم فى كل الآفاق. )١(‏ 


المهم هنا هو أن«الماء»قد وصف ب«الطهور'التى هى صيغه مبالغه من 
ص :1/0؟ 


)١-١‏ -يجب الانتباه إلى أنّ«بشرا»-بسكون الشين مخفف -«١بشرا»-بضم‏ الشين-الذى هو جمع «بشورا(على وزن قبول)بمعنى 


مبشر و بشير. 


الطهاره و النقاء و لهذا فمفهوم الطهاره و التطهير يعنى أن الماء طاهر بذاتهءو يطهر الأشياء الملوثه...ثمّه أشياء كثيره غير الماء 
طاهرهءو لكنّها لا تستطيع أن تكون مطهره لغيرها! و على أيه حال»فمضافا إلى خاصيه الإحياءءفإنَ للماء خاصيه كبيره الأهميه هى 
التطهير»فلو لا الماء فإِنّ أجسامنا و نفوسنا و حياتنا تتسخ و تتلوث فى ظرف يوم واحد و الماء و إن لم يكن قاتلا للميكروب 
عادهءو لكنّه يستطيع إزالتها و طردها بسبب خاصيته الفذه «(الإذابه).و من هذه الناحيه فإنّه يقدم مساعده مؤثره جدًا فى مسأله 
سلامه الإنسان و مكافحه أنواع الأمراض. 


مضافا إلى أن تنقيه الروح من التلوث بواسطه الغسل و الوضوء تكون بالماء» إذن فالماء مطهر للروح و الجسم معا. 


لكن خاصيه التطهير هذه مع ما لها من الأهميه»اعتبرت فى الدرجه الثاني لذا يضيف القرآن الكريم فى الآيه التى بعدها بأنَّ 
الهدف من نزول المطر هو الإحياء: لتحي به بَلْدَهُ مَيتا )١(‏ . 


وا أبضاق تنه بكاخلذا لاما : أثابيق كيرا : 
ملاحظات 

اشاره 

و هنا ملاحظات مهمه: 


١-فى‏ هذه الآيه ورد الكلام عن الأنعام و الأناسى الكثيره مع أن جميع الناس و الحيوانات تستفيد من ماء المطر!! هذه إشاره إلى 
البدو الرحل و ساكنى الخيام الذين ليس لديهم ماء مطلقا 


ص 1 


)١- ١‏ -ينبغى الالتفات إلى أن«بلده»هنا بمعنى الصحراء»و مع أَنْ هذا اللفظ مؤنث.فصفته التى هى«ميتااوردت بصيغه 
المذكرءذلك لأن المراد بالمعنى«المكاناو هو مذكر. 


سوى ماء المطر حيث يستفيدون منه مباشرهءهذه النعمه الكبيره محسوسه لديهم أكثر فحينما تظهر السحب فى السماء و يمطل 
عليهم المطرءو تمتلئ الأراضى المنخفضه من ماء المطر الزلال»فيرتوون منه و يسقون أنعامهمءو يشعرون بنشاط الحياه يدبٌ فى 


وجودهم و وجود أنعامهم. 


؟-جمله«نسقيه) من ماده«إسقاء» و فرقها عن«سقى» كما قال الراغب فى المفردات و آخرون من المفسّ رينءهو أن الإسقاء بمعنى 
تهيئه الماء و جعله للسقايه.ليشرب منه الإنسان متى أراد»فى حين أن ماده«سقى)بمعنى أن يعطى من يريد الماء حتى يشربء.و 
بعباره أخرى فإن الإسقاء له معنى أوسع وأعم. 


“فى هذه الآ-يهءورد الكلادم أوّلا عن الأراضى الميته. ثم الأنعام ثم الأناسىءو هذا التعبير ربّما كان لأن الأراضى إذا لم تحى 
بالمطرءفلن يكون للأنعام طعامءو إذا لم تعش الأنعامءفلن يستطيع الإنسان إن يتعذى منها. 


ع-طرح مسأله الإحياء بالماء بعد مسأله التطهيرءقد يكون إشاره إلى الارتباط الوثيق بين هاتين المسألتين(حول آثار الإحياء 
بالماءءثمه بحث مفضل فى ذيل الآبه ”سوه الأنبياء). 


فى الآيه الأخيره-مورد البحث-يشير تعالى إلى القرآن فيقول:جعلنا هذه الآيات بينهم بصور مختلفه و مؤثره ليتذكروا و ليتعرفوا 
من خلاله على قدره الخالق»لكن كثيرا من الناس لم يتخذوا موقفا إزاء ذلكك إلآ الإنكار و الكفران: 


د ل قي “7 14لا 
وََقَد صَوَفاه به ليذَّكرُوا كَأيلا أَكُتَرُ الناس إلآ كفُورا 


و إن أرجع كثير من المفسّرين مثل العلامه الطبرسى فى تفسيرهءو الشيخ الطوسى فى تفسير التبيان»و العلامه الطباطبائى فى تفسير 
الميزان و آخرينء الضمير فى جمله«صرفناه»إلى المطر.حيث يكون مفهومها هكذا:أنزلنا المطر فى جهات و مناطق مختلفه من 
الأرضءو وزعناه بين الناس ليتذكروا هذه النعمه العظمى. 


ص :/71/1 


لكن الحق أن هذا الضمير يرجع إلى القرآن و آياته» لأن هذا التعبير(بصيغه الفعل الماضى و المضارع)ورد فى عشره مواضع من 
القرآن المجيد.حيث أرجع فى تسعه مواضع إلى آيات القرآن و بياناته صراحهءو أتبع بجمله«ليذكروا/أو ما يشابهها فى موارد 
متعدده.على هذا فمن البعيد جدا أن يأخذ هذا التعبير مفهوما آخر فى هذا المورد الواحد. 


و من حيث الأصل فإِنَّ«تصريف/التى هى بمعنى التحويل من حال إلى حالءليس لها تناسب كثير مع نزول المطر»ءفى وقت هى 
أكثر تناسبا مع آيات القرآن التى تأتى فى أنحاء مختلفه. أحيانا بصوره وعدء.و أحيانا بصوره أمرء و أخرى بصوره نهىءو أحيانا 


بصوره قصص الماضين. 


ص ا 


الآيات [سوره الفرقان (0"): الآيات 0١‏ الى 04] 
اشاره 


قات وذ بنع أل م بس عورا (00) و مو لذ عق بن أْقاء بكرا ؛ 
تنك قير (86) 1 بقدوة رن ذو اللدلنا لا يَنْفَعْهُمْ وَ لا يَضْرّهُمْ وَ كان الْكافرٌ عَللِْ رَيّهِ ظهيراً (0ه) 


ل ياف عل قر ير ١د‏ قل يع الكفرية ن و لاهَدْمُمْ به جهاداً كبيراً (01) و هُوَ آلّذِى مرج البخرين هذا عَذْبُ 
ل 1 


التفسبر 

اشاره 

بحران متجاوران:عذب فرات و ملح أجاج: 

الآيه الأولى-مورد البحث-أشارت إلى عظمه مقام النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءيقول تعالى: 


ل سي يا سر يس ا سر اي 


يَهِ نَذيرا . 


ع 
ا 


كما أن الله عرّ و جلّ-طبقا للآبات السابقه-قادر على إرسال قطرات المطر الباعث على الحياه إلى كل الأراضى الميتهءفله القدره 
أيضا على إنزال الوحى 


ص :1/4" 


و النبوّه على قلب نبي فى كل قريهءو أن يبعث لكل أمه نذيراءلكن الله يختار لعباده ما هو أصلحءلأنٌ تمركز النبوّه فى وجود فرد 
واحد يكون باعثا على وحده و انسجام الناسءو مانعا من كل فرقه و تشتت. 


و يحتمل أن بعض المشركين أوردوا هذا الاشكال و هو :ألم يكن من الأفضل أن يبعث اللّه ندا فى كل مدينه و قريه؟! لكن 
القرآن يقول فى ردّهم:لو أراد الله ذلك لفعل»لكن هذا التشتت ليس فى صالح الأمم و الشعوب قطعا 


و على أيه حال»فكما أن هذه الآيه دليل على عظمه مقام النبى صلى الله عليه و آله و سلم»فهى دليل كذلكك على وجوب وحده 


و بنفس هذا الدليلءيبيّن الله تباركك و تعالى فى الآ-يه التاليه أمرين إلهيين مهمين يشكلان منهجين أساسيين للأنبياء» فيوجه 
الخطاب أوَلا إلى الرّسول الأعظم صلَّى الله عليه و آله و سلم و يقول كل لع الكافرين . 


لا تخط أيه خطوه على طريق التوافق مع انحرافاتهمءفإنٌ التوافق مع المنحرفين آفه الدعوه إلى اللهدءقف أمامهم بقوٌهءواسع إلى 
إصلاحهمءلكن كن حذرا و لا تتسلم لأهوائهم و خرافاتهم. 


أمَا القانون الثَانى فهو:جاهد أولتكك بالقرآن: و لامِدْمُمْ 00 


جهادا كبيرا بعظمه رسالتككءو بعظمه جهاد كل الأنبياء الماضينءالجهاد الذى يشمل جميع الأبعاد الروحيه و الفكريه للناس»و 
يشمل كل الأصعده الماديه و المعنويه. 


لا شك أن المقصود من الجهاد فى هذا الموضع هو الجهاد الفكرى و الثقافى و التبليغى و ليس الجهاد المسلحءذلك لأنّ هذه 
السووة كتهو الا بالجهاد المسلح لم يكن قد نزل فى 1 على قول العلامه«الطبرسىافى مجمع البيان» أن هذه الآيه دليل 
واضح على أنْ الجهاد الفكرى و التبليغى فى مواجهه وساوس 


718٠١: ص‎ 


المضلين و أعداء الحق من أكبر أنواع الجهاد. 


روى عن النَبِى صَلَى الله عليه و آله و سلم: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر. 


و ربّما كان هذا الحديث إشاره إلى نفس هذا الجهاد و إلى عظمه ما يؤديه العلماء فى التبليغ بالدين»هذا التعبير يجسد أيضا 
عظمه مقام القرآن»ذلك لأنّه وسيله هذا الجهاد الكبير و سلاحه القاطعءفإنٌ قدرته البيانيه و استدلاله و تأثيره العميق و جاذبيته 


فوق تصور و قدره البشر. 


الوسيله المؤثره و الواضحه كوضوح الشمس و ضياء النهارءو المطمئنه كطمأنينه ستائر الليل»و المحركه كح ركه الرياح الخلاقه»و 
العظيمه بعظمه الغيوم و فيما تبثه قطرات المطر من حياه».حيث أشارت إلى ذلكك الآيات السابقه. 


و بعد فاصله وجيزهءيتناول القرآن الكريم مجددا الاستدلال على عظمه الخالق عن طريق بيان نعمه فى النظام الكونى»فيشير بعد 
5 5 1 ا صلا 
ذكر المطر فى الآبات السابقه إلى عدم الاختلاط بين المياء العذبه و المالحه: وَ هُوَ الّذِى مرج البخرَئن هذا عَرذْبٌ قات و لهذا 


لاني عار ا ا تك ا 3 

ملح اجاج و جَعَل َهللا بتورّخاً وَ حجراً مخجوراً . 

«مرجامن ماده«المرج"(على وزن فلج)بمعنى الخلط أو الإرسالءو هنا بمعنى المجاوره بين الماء العذب و المالح. 
«اعذب) بمعنى سائغ و طيب و باردءو«فرات)بمعنى لَذْيذ و هنىء. 

«ملح)بمعى مالحءو«أجاجابمعنى مرّ و حار.(بناء على هذا فملح و أجاج نقطتان مقابلتان لعذب و فرات). 
١برزخابمعنى‏ حجاب و حائل بين شيثين. 


ومعيله عدر شكورا اننا ونا ماقا ةي الله امن سجده نوو كنك سئلة لاحل الأحاق اق الدرقت قر لونها حدما 


يفاجؤون بشخص يخافونه و يرهبونه يعنى ((أعف عناءو آمناءو ابتعد عنا). 
على أيه حالءفهذه الآيه تصور واحدا من المظاهر المدهشه لقدره الخالق 


58١١ ص‎ 


فى عالم مخلوقاته»و كيف يستقر حجاب غير مرئى» و حائل خفى بين البحر المالح و البحر العذبءفلا يسمح لهما بالاختلاط. 


وقد انضح اليوم أنْ هذا الحجاب اللا-مرئى.هو ذلكك«التفاوت بين كثافه المالح و العذب؛و فى الاصطلاح«تفاوت الوزن 
النوعىالهماءحيث يكون سببا فى عدم امتزاجهما إلى مده طويله. 


و رغم أن جماعه من المف رين وقعوا فى تعب من أجل اكتشاف مثل هذين البحرين فى الكره الأرضيه و أين يوجد بحر عذب 
الماء فى جوار بحر مالح الماء و لا يمتزجان!؟لكن هذه المشكله انحلت لناءلأننا نعلم أن جميع أنهار الماء. العذب العظيمه التى 
تصب فى البحار عند الساحل؛تشكل بحرا من الماء العذبء؛ فتدفع المياه المالحه إلى الخلفءو يستمر هذا الوضع إلى مده 
طويلهءو بسبب التفاوت فى كثافتهما يمتنعان عن الامتزاج مع بعضهماءفكل واحد منهما يقول للآخر: حجراً مخجوراً . 


الملفت هو أن سطح البحر يرتفع و ينخفض بمقدار كبير بسبب المد و الجزر اللذين يحصلان مرّتين فى اليوم بتأثير جاذبيه القمر 
و بذلكك تغمر المياه العذبه التى شكلت بحرا اليابسه فى مصبات تلكك الأنهار و أطرافهاءو قد استفاد الناس من هذه الحاله منذ 
قديم الزمان»فحفروا جداول كثيره فى أطراف ملتقى الأنهار مع البحرء و زرعوا أراض شاسعه بالأشجار.حيث تتم سقايتها بنفس 
ذلكك الماء العذب الذى ينتشر فى مناطق واسعه بواسطه المد و الجزر. 


توجد حتى الآ-ن فى جنوب العراق و إيران ملا-يين من أشجار النخيلءو قد شاهدنا عن قرب أنْ قسما منها يسقى فقط بهذه 
الوسيلهءو يقع على بعد كبير من ساحل البحرءو أحيانا يتغلب الماء المالح حيث تقل المياه التى تصبها الأنهار الكبيره فى البحر فى 
السنين المجديه.فيقلق المزارعون من أهل هذه المنطقهلأنْ ذلكك يضر بزراعتهم ضررا بالغا. 


ص ك0 


لكن العاده ليست كذ لكك.فهذا الماء«العذب الفرات"المستقر إلى جوار الماء «المالح و الأجاجا يعد ذخيره عظيمه لهم. 


معلوم وجوه العان الطيعيه ف شل »هذه المسبانل ل بقلل زم تمتها ابداء توالا تماق الطيف ايك هن لفقل الهو إرادقه 
و مشيئته»و هو تعالى الذى منح هذه الخواص لهذه الموجودات. 


والملقت للنظر أن الاقناق هنما تحار هده المتاطق بالطاتر يرق جد هذا الماذاق المتطفاق ف اللوو غير المعر تسو فيد كر 
هذا المشهد الإنسان بهذه النكته القرآانيه. 


إن جعل هذه الآديه وسط آيات تتعلق ب«الكفر؛و«الايمان)»ريّما تكون أيضا إشاره و تمثيلا لهذا الأمرءففى المجتمع الواحد 
أحياناءو فى المدينه الواحده؛ بل حتى فى البيت الواحد أحياناءيتواجد أفراد مؤمنون كالماء العذب و الفرات, مع أفراد بلا إيمان 


كالماء المالح الأجاج...مع طرازين من الفكرءو نوعين من العقيده.و نمطين من العملءطاهر و غير طاهر.دون أن يمتزجا. 


فى الآديه التاليه-بمناسبه البحث فى نزول المطرءو فى البحرين العذب و الأجاج المتجاورين يتحدث القرآن الكريم عن خلق 
الانها نم3 الماء فقو ل تعال 2ق لدف خلن مق الاي قرا 


حقا إن النحت فى الماءءو خلق صوره بديعه كهذه على الماء»دليل على عظمه قدره الخالقءو كان الكلام فى الآيات السابقه 
حول إحياء النباتات بواسطه المطرءو الكلام-هنا عن مرحله أعلى»يعنى خلق الإنسان من الماء. 


وبين المفسرين أقوال فى المراد من الماء هنا: 


ذهب جماعه أن المقصود من «بشراهو الإنسان الأول يعنى آدم عليه الم.لام»ذلك أن خلقه كان من «طين ) يعنى عجينا من ماء و 
ترات «إضافه إلى أن الماء كاق أول موجوى يخلقه الله تعال طلقا للدواناك الاسلاسةهو خلق'الإنسان من ذلكف الماءة 


ص خرن07 


و تنكيرابشراشاهد على هذا المعنى. 


و ذهب جماعه آخرون أن المقصود من «الماءاهو ماء النطفه».حيث يتكون مي الناس منه بقدره الخالق»و 2 امتزاج نطفه 
الرجل«الحيمن»الذى يسبح فى الماء مع«البويضهانطفه المراةء شتكوق أو "نواء لحناه الإنياته بع الخلية الاتمانية اله الأو 


لو تدبّر الإنسان و تأمل فى مراحل انعقاد النطفه من بدايتها إلى نهايتهاء فسيشاهد الكثير من آيات عظمه الحق و قدره الخالق 
فيها.حيث تكفى وحدها لمعرفه ذاته المقدسه تبارك و تعالى. 


الشاهد على هذا التفسير»جمله وردت فى آخر الآبههو سنشرحها فَْجَعَلَهُ نَسَباوَ صهراً . 


فضلا عن هذاءفلا شكك أنّ الماء يشكل القسم الأكبر من وجود الإنسانء بالصوره التى يمكن القول أنّ الماده الأساس لوجود أى 
إنسان هى الماء»لهذا فإن مقاومه الإنسان إزاء العطش قليله جدّاءفى حين يستطيع الإنسان أن يقاوم أيّاما و أساييع خبال قله المؤاد 
الغذائيه. 


و يحتمل قويا أيضاءأنٌ جميع هذه المعانى تجتمع فى مفهوم الآيه»أى أن الإنسان الأوّل خلق من ماءءو أن تكوّن جميع أفراد البشر 
من ماء النطفه أيضاء و أن الماء يشكل أهم ماده فى بناء جسم الإنسان أيضا...الماء الذى يعتبر من أبسط موجودات هذا 
العالم»كيف صار مبدأ إيجاد مثل هذا الخلق الجميل!؟ و هذا دليل بين على قدرته تباركك و تعالى. 


بعد ذكر خلق الإنسان»يورد جل ذكره الكلام عن انتشار الإنسان»فيقول: 


00 


المقصود من«النسب)هو القرابه التى تكون بين الناس عن طريق الذريه و الولد»مثل ارتباط الأب و الابن» أو الإخوه بعضهم مع 
بعضء أمًا المقصود من 


ص 1" 


«صهراالتى هى فى الأصل بمعنى«الختن)هو الارتباط الذى يقام بين طائفتين عن هذا الطريقءمثل ارتباط الإنسان بأقرباء زوجته»و 
هذان الاثنان هما ما يعبر عنه الفقهاء فى مباحث النكاح ب«النسب)و«السبب). 


فى القرآن المجيد فى سوره النساءءأشير إلى المحارم النسبيه الننسب فى سبعه موارد(الأسمءالبنت,الأسنحت«العمهالخاله»بنت 


الأخءبنت الأخت)و إلى المحارم السببيه فى أربعه موارد(بنت الزوجهءأم الزوجه.زوجه الابن»زوجه الأب). 
من المؤكد أن هناكك وجهات نظر أخرى لدى المفسّرين فى تفسير هذه الجمله»لكن ما قلناه أوضح و أقوى من جميعها. 


فمن جملتها أن جماعه منهم اعتبروا«النسب!ابمعنى أولاد الابن؛و«الصهر» بمعنى أولاد البنثءذلكك لأن الارتباط النسبى يحسب 
على أسامن الآباء لا على أساس الأمهاث. 


و كما قلنا بشكل مفصل-فى ذيل الآيه(١2)من‏ سوره آل عمران-فإنَ هذا اشتباه كبير»استمدٌ من سنن أَيّام ما قبل الإسلام»حيث 
اعتبروا النسب عن طريق الأب فقطءو ليس للأم أى أثر»فى حين أن من المسلمات فى الفقه الإسلامى و بين جميع علماء الإسلام 
أن الحرمه النسبيه من ناحيه الأب ومن ناحيه الام أيضا (و لزياده الاطلاع»راجع التفسير ذيل الآيه(21)من سوره آل عمران). 

و اللجد بر بالذ كن أن لديا حد ينا معرؤقاءتقل اف كيت التتبعه و البستةهو طبقا ليذا الحديت فاق الآيه أعلاه تر لك قن النبن علي 
الله عليه و آله و سلّم و على عليه الشّد.لام»و ذلكك أن النْبى زوّج ابنته فاطمه من على عليهما السّد.لام»و لهذا فقد كان على عليه 


الشلام ابن عم الْنبِى صَلّى الله عليه و آله و سلم و زوج ابنته أيضاءو هذا معنى«نسبا و صهرا». )١(‏ 


ص :516 


)١-١‏ -مجمع البيان»و تفسير روح المعانى»ذيل هذه الآيه. 


ولكن هذه الرّوايات تعتبر بيان للمصاديق الواضحه.و لا تقدح بعموميه مفهوم الآيهءفالآيه تشمل كل ارتباط يكون عن طريق 
النسب و المصاهرهءو أحد مصاديقها الواضحه كان ارتباط على عليه السّلام من جهتين مع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


فى ختام الآيه يقول تباركك و تعالى بصيغه التأكيد على المسائل الماضيه: 


لا 2-0 
وَ كان رَبك قديرا 


و ين القرآن الكريم فى نهايه المطاف فى الآيه الأخيره-مورد البحث- انحراف المشركين عن أصل التوحيلى من خلال المقايسه 
1 1 0 م لا 1 
بين قدره الأصنام و قدره الخالق»حيث مرّت نماذج منها فى الآبات السابقهءيقول: وَ يَعيدُونَ مِنْ دُونِ الله لا لا يْفَعُهُمْ و لا 


و 
0 


من المسكدم أن وجود المنفعه و الضرر لا يكون وحده معيار العباده»لكن القرآن يبن من خلال هذا التعبير هذه النكته»و هى أنّهِم 
يفتقدون أبه حجه فى هذه العباده لأنٌّ الأصنام موجودات عديمه الخاصيه تماماءو فاقده لأيه قيمه»)و لأى تأثير سلبى 3 إيجابى. 


5 0 لا .لا 
و يضيف القرآن الكريم فى ختام الآيه أن الكفره يعين بعضهم بعضا فى مواجهه خالقهم«فى طريق الكفر» وَ كان الكافِرٌ عَلكِ رَيّ 


رب 


- 


إن هؤلاء ليسوا وحدهم فى طريق الضلالءإنهم يقوى بعضهم بعضا بشكل قاطعءو يعبئون القوى و يقيمون العراقيل ضد دين الله 
و نبئه و المؤمنين الحقيقيين. 


و إذا رأينا أن بعض المفس رين يحصر«الكافر»الوارد فى هذه الآبه فى«أبى جهلافمن باب ذكر المصداق البارزءو إلآ إن الكافر 


ص :21 


مسألتان 
اشاره 
١-وحده‏ القياده 


- ع 5 - - لا #بكق م 2 3 5 5 
فى الله الآزاء سيور البعفبطر الاشوله تماق او اوسك تستاوى كر قري والكتنااق ادل قل هنادوصق ليله أن عله 
ذلك لأن الأنبياء قاده الأممءو نعلم أن التعدد فى مسأله القياده يؤدى إلى إضعاف كل أمّه و شعبءخاصّه و أن الكلام هنا عن 
خاتم الأثيناء 57 الله عليه وآله و سلّمءو يجب أن تستمر هذه القياده حتى نهابه العالم.لذا تتضح -أكثر -أهميه التمركز و 
الوحده فى القياده. 
القائد الواحد يستطيع أن يوحد جميع القوىءو يمنحها الانسجام و الوحده. 
وفى الحقيقه فإن مسأله وحده القياده انعكاس لحقيقه التوحيد فى المجتمع الإنسانى»و يكون فى النقطه المقابله ظواهر الشركك و 
التفرقه و النفاق. 

5 لا لام 5 

و ما ورد فى الآيه(١)من‏ سوره فاطر: و إِنْ مِنْ أَمَّهِ إلا حلا فيه] نَذِيرٌ فليس ثمّه منافاه مع البحث أعلاهءلآن الكلام فيها عن 
الأمهلا أهل كل مدينه وكل بلد. 
فلو أغمضنا النظر عن مقام الأنبياء»فإنَ هذا الأصل صحيح أيضا حتى فى أدنى مستويات القياده» و الشعوب التى صارت أسيره 
التعدد فى القياده»انتهت إلى التجزئه فى سائر شؤونهاءفضلا عن الضعف و العجز. 
"-القرآن وسيله الجهاد الكببر 
«الجهاد الكبير)تعبير بليغ عن أهميه منهج الكفاح الرّبانى البنَاء. 
الملفت للانتباه فى الآيات أعلاهءهو أن هذا العنوان قد أعطى للقرآن.أو بعباره أخرى:للأشخاص الذين يجاهدون بالقرآن مظاهر 
الضلال و الانحرافات و التلوثات. 


هذا التعبير يبيّن المواجهات المنطقيه و العقائديه من جههءو يكذ يكشف عن 


ص 0036 


عظمه مقام القرآن من جهه أخرى. 


ورد فى بعض الرّوايات:أنْ أبا سفيان بن حرب و أبا جهل ؛ بن هشام, و الأخنس بن شريق بن عمر بن وهب الثقفى حليف بنى 
زهره...خرجوا ليله ليستمعوا إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم وهو يصلى من الليل فى بيته.فأخذ كل رجل منهم مجلسا 
يستمع فيه»و كل لا يعلم بمكان صاحبهءفباتوا يستمعون له»حتى إذا طلع الفجر تفرقوا فجمعهم الطريقءفتلاومواءو قال بعضهم 
لبعض :لا تعودواءفلو رآكم بعض سفهائكم لأوقعتم فى نفسه شيئااثم انصرفوا.حتى إذا كانت الليله الْعّانيه عاد كل رجل منهم إلى 
مجلسهءفباتوا يستمعون له»حتى إذا طلع الفجر تفرقواء فجمعهم الطريق»فقال بعضهم لبعض مثل ما قالوا أَوّلَ مرّهاثم انصرفوا.حتى 
إذا كانت الليله النالئَه أخذ كل رجل منهم مجلسهفباتوا يستمعون له»حتى إذا طلع الفجر تفرقواءفجمعهم الطريق فقال بعضهم 
لبعض: لا نبرح حتى نتعاهد ألا نعود! فتعاهدوا على ذلكك.ثمٌ تفرقوا. 


فلمًا أصبح الأخنين بن شريق أخذ عصاهءثم خرج حتى أتى أبا سفيان فى بيته.فقال:أخبرنى-يا أبا حنظله-عن رأيكك فيما سمعت 
مر لجسل فقال :نا آنا اكليف 5 الله تقك جمسة انما أفرقيادو أعرزف ناكو اه ناا واستماية ايده عرقص دخاتو ها رراكيها. 


كال الأحسىة و انان الدع ليه 


قال:ثمم خرج من عنده حتى أتى أبا جهل.فدخل عليه بيته.فقال:يا أبا الحكمءما رأيكك فيما سمعت من محم لل؟ فقال:ماذا 
سمعت!؟تنازعنا نحن و بنو عبد مناف الشرف. أطعموا فأطعمناء و حملوا فحملناءو أعطوا فأعطيناءحتى إذا تجاثينا على الركب.و 


كن كنيسق: وهاق الوا شاقن انه الوص مره المساة فى ندر كه مل دوعق اللدالذ مويه ا بداو لا دنه 


ص ك0 


قال:فقام عنه الأخنس و تركه. )١(‏ 


نعم جاذبيه القرآن ردت هؤلا-ء إلى أنفسهم ليالى متواليه»و كانوا حتى بياض الصبح غرقى هذه الجاذبيه الإلهيه»لكن التكبر و 
التعصب و الحرص على المصالح الماديه كان مسلطا عليهم بحيث منعهم من قبول الحق. 


ولااشك أن هذا النّور الإلهى له هذه القدره على أن يجذب إليه كل قلب مستعد أينما كان.و لهذا كان القرآن وسيله«الجهاد 
الكبيرافى الآيات مورد البحث. 


ص :51 


. ١7 -سيره اين هشامءج اءعص للقيو فى ظلال القرآن»ج .ص‎ 0-١ 


الآبات [سوره الفرقان (0"): الآيات 08 الى 01] 


اشاره 
لا لا 0 ا 
رساك إلا مرا و تذيراً («ه) كل فا أدتلكم عليه , ِنْ أَخرٍ إلا من شاء أن يَتدَ إل وَبِْ سيلا 010) و نوكل على لحي 
أت و لض و يت فى يك بم نم 


2 


لْذِى 9 يَمُوتٌ وَ سبح بِحَمدِهٍ وَ كفلا بهِ بدُنُوب طادِهِ تبيراً (08) الى حََقَ الملطالاتٍ و لاض 


اشتوج عَلَى لعش اولان سكل به حيرا (0) 
التتفسير 

اشاره 

أجرى هو هدايتكم: 


كان الكلام فى الآيات السابقه حول إصرار الوثنيين على عبادتهم الأصنام التى لا تضرٌ و لا تنفعءو فى الآيه الحاليه الأولى 52 
القرآن إلى مهمه النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قباله مزلك: التدمييى البداقدية :فقول تال :و0 ون لاك إلا عثرا و 
تزيرا 81 


591١0: ص‎ 


)١ -١‏ -«نذيرافى اعتقاد البعض صيغه مبالغه»فى حين أنّْ«مبشر»اسم فاعل فقط.هذا التفاوت التعبيرى يمكن أن يكون يسبب أن 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم كان فى مواجهه فئه بلا إيمان و كان لها إصرار بالغ على انحرافهاءفلا بد أن يبالغ فى إنذارها. 
(روح المعانى ذيل الآيه مورد البحث). 


إذا لم يتقبل هؤلاء دعوتكك.فلا جناح غليككيقئد أديت ميشكه فى الفازه و الإنذارةو دعوت القلرب المستعده إلى الله 


هذا الخطاب كما يشخص مهمه الي عبن الله عليه و آله و علي كذ لكك يملفوق فيه نوع من التهديد لهذه الفئه الضالهء»و عدم 
الحبالاة يهم 


ثم يأمر التبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يقول لهم أننى لا أريد منكم فى مقابل هذا القرآن و ابلاغكم رساله البيماء أى أجر 
واه 3 0 - 3 7 ءِ ع - 7 لا َه 
وعرض.: ام أشِكلكم عَلَيِهِ مِنْ أر ثم يضيف:إن الأجر الوحيد الذى أطلبه أن يهتتدى الناس إلى طريق اللّه إلا مَنْ شاء أَنْ 


يعنى أجرى و جزائى هو هدايتكم فقطءو بكامل الإسراده و الإختيار أيضاءفلا إكراه و لا إجبار فيه»و كم هو جميل هذا التعبير 
الكاشف عن غايه لطف و محبه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم لأتباعه»ذلك لأنّه عدّ )١(‏ أجره و جزاءه سعادتهم. 


بديهى أنَّ للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أجرا معنويا عظيما على هدايه الأمهءذلكك لأن«الدال على الخير كفاعله). 
وذكر المتشروة اعحتمالات أخرى أيضا فى لقسير هذه الآبه فخ جملتها: 


يرى جماعه من المفشرين أنَّ معنى هذه الآيه هكذاأنا لا أريد منكم أى جزاء إلا ما أردتم من إنفاق الأموال على المحتاجين فى 
سبيل اللّدءو ذلكك مر تبط برغبتكم). (5) 


لكنّ التفسير الأوّل أقرب إلى معنى الآبه. 


انُضح ممما قلناه أعلاه أن الضمير فى ١عليه‏ )اير جع إن القرآن و تبليغ دين الإسلام»لأ-ن الكلام كان فئ عدم المطالبه بالأجر و 
الجزاء فى مقابل هذه الدعوه. 


هذه الجمله بالإضافه إلى أنّها تقطع حجج المشركين»فهى توضح أن قبول 
ص 591١:‏ 


)١ -1‏ بناء على هذا فالاستثناء فى الآآيه أعلاه:استثناء متصل؛و إن بدا منقطا لأول وهله. 
(١ 3‏ الاستشناء فك هذه الحاله«اسئناء منقطع). 


هذه الدعوه الإلهيه سهل و يسير جدًا لكل أحدء.بلا مشقّه و لا خساره. 


و هذا بنفسه شاهد على صدق دعوه الى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو نقاء فكره و منهجه.و ذلكك لأنّ الأدعياء الكاذبين لا بد 


أن يدخلوا فى هذا العمل رغبتهم فى الأجر و الجزاء بصوره مباشره أو غير مباشره. 
َه 5 7 5 5 5 س رد ناه - 3 َ لا و 
و تبن الايه التى بعدها المعتمد الآساس للنْبى صلى الله عليه و آله و سلم: وَ توّكل عَلى الح الذى لا يموت . 


فمع هذا المعتمد و الملجأ و المولى الذى ما زال و لن يزال حيا دائماء فلا حاجه لكك بأجر و جزاء هؤلاء»و لا خوف عليكك من 


ضررهم و مؤامراتهم. 
والآن حيث الأمر على هذه الصوره فسبح الله تنزيها له من كل نقصء و أحمده إزاء كل هذه الكمالات وَ سَبْحْ بِحَمْدِهِ . 


من الممكن اعتبار هذه الجمله بمنزله التعليل للجمله السابقهءلأنٌ تعالى هو المنرّه من كل عيب و نقصءو أهل لكل كمال و 
جمالءو حقيق بالتوكل عليه. 


ثم يضيف القرآن الكريم:لا تقلق من بهتان و مؤامرات الأعداءءلأنّ الله مطلع على ذنوب عباده و سيحاسبهم: وَ كفلا به بذَنُوبٍ 


الآديه التاليه بيان لقدره الخالق فى ساحه عالم الوجودءو وصف آخر لهذا الملا-ذ الأمين»يقول تعالى: أَلّذِى حَمَقَ الكلطاقات و 


5 - 2 0 5 7 8 ع 
وض :3 ا يقها ف كه ايام .مه [نكوفا عَلَى العو فاخيل يتدبير: الحالم: 


إِنْ من له هذه القدره الواسعه يستطيع أن يحفظ المتوكلين عليه من كل خطر و حادثهءفكما أن خلق العالم كان بواسطه 
قدرتهء كذلك فإن إداره و قياده و تدبير ذلكك العالم بأمر ذاته المقدسه. 


ضمناءفإنَ خلق العالم شكن سدريس: إشارة لها ]ل ميدن أى عملءفإذا لم يجاز أعداءكك سريعاءفلأجل أن يمنحهم 
الفسحه و الفرصه حتى يأخذوا بإصلاح أنفسهمءفضلا عن أن من يعجل هو من يخاف الفوتءو هذا غير 


ص خا 


متصور بالنسبه إلى اللّه القادر المتعال. 


فى مسأله خلق عالم الوجود فى سته أَبّرام» فإِنّ«اليوم»فى مثل هذه الموارد بمعنى«المرحله).أو الفتره الزمنيه و هذه الفتره من 
الممكن أن تستدرق ملانين أو ملباراك'مخ السنينوو شؤاهل هذا المعتى فن الأدت العرزيئ و غيره: كثيره يحتناه بشكل مفصل في 


تفسير الآيه(6ة)تن سنوزه الأعراق: و شحنا ناكف هذه المراحل السيث: 
و أيضا فإِنْ معنى«العرش)و جمله 0 عَلَى الْعَوْش وردت :هناك أيضا. 


و فى ختام الآديه يضيف تعالى: أَلَعْلطنٌ :من شملت رحمته العامّه جميع الموجوداتءفالمطيع و العاصى و المؤمن و الكافر 


يغترفون من خوان نعمته التى لا انقطاع فيها. 
والآن»حيث ربكك الرحمن القادر المقتدرءفإذا أردت شيئا فاطلب منه فَإنّه المطلع على احتياجات جميع عباده: قَسَكّل ا 


هذه الجمله-فى الحقيقه-نتيجه لمجموع البحوث السابقه.يأمر الله الى صلى الله عليه و آله و سلم:أعلن لهم أنْنى لا أريد منكم 
أجراءو توكل على الله الجامع لكل الصفاتءالقادرءو الرحمنءو الخبيرءو المطلعءو أطلب منه أى شىء تريده. 


للمفسّرين أقوال أخرى فى تفسير هذه الجمله.فقد جعلوا السؤال هنا بمعنى الاستفهاء(لا الطلب).و قالوا:إن مفهوم الجمله هو:إذا 
أردت أن تسأل فى موضوع خلق الوجود و قدره الخالقءفاسأله هوءفهو العالم بكل شىء. 


بعض آخرءبالإضافه إلى أنّهم فسروا«السؤال»ب«الاستفهام»قالوا:إن المقصود ب«الخبير»جبرئيلء أو النْبِىء يعنى:اسألهما عن صفات 
اللّه. 


التفسير الأخير بعيد جدًا بالتأكيد.و ما قبله أيضا غير متناسب كثيرا مع الآيات السابقه, و الأقرب هو ما قلناه فى معنى الآيه من أن 
المفهيود من السؤال 


ص مراف 


اشاره 

١-أجر‏ الرساله 

نقرا فى كير من 'آبات القرآة أن أنياء الله كانوا يعنوة هذه الحقيقه بصراحه: 
إنّنا لا نسأل أى أجر من أى أحدءبل إِنّ أجرنا على اللّه العظيم فقط. 


الآيات ٠١9‏ و7١١1‏ و ١68‏ و1268 و 18١٠‏ سوره الشعراء»و كذلكك الآيات 79 و 0١‏ سوره هودءو الآيه "لا سوره يونس و57 سوره 


سبأءتدل على هذا المعنى. 


لا شكك أن عدم المطالبه بالأجر هذهءتدفع كل اتهام عن الأنبياء»فضلا عن أُنّهم يستطيعون أن يواصلوا عملهم بحريه تامه.و ترتفع 
الموانع و الحواجز التى قد تحدد من حريه ألسنتهم بسبب العلاقه الماديه. 
أمَا الملفت للانتباه فإِنّه تلاحظ ثلاثه تعابير مختلفه فيما بخص الرّسول الأعظم صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم. 

وه ا - 4 ل لا 9 - م 
١-التعبير‏ الذى ورد فى الآيات أعلاه قُلْ لما أشتلكخ عَلَيِهِ مِنْ أخر إلا مَنْ شاءً أنْ يَخذَ إللا رَبّهِ سَبِيلا هذا التعبير الفذ البليخ الرائع. 

7 وه لاء رعد - 3 بح النا اه 1 وو 
"-التعبير الوارد فى الآآيه(77)من سوره الشورى قل لا أسْتلكم عَلَيِهِ أجرا إلا الْمَوَدّهَ فى الْقَرِيل . 
و 2 3 2 3 لا - لا 

*-التعبير الوارد فى الآيه(/ا6)من سوره سبأ قُلْ 'ك) سَأْلتَكع مِنْ أر فَهُوَ لَكةء إن أخرى إلا عَلَى الله . 


من انضمام هذه التعابير الثلاثه إلى بعضهاء تتحصل النتيجه التاليه:فيما يخص 


ص اف 


.)نع١ىنعمب)ءابلا«نإفءىرخألا -طبقا لهذا التفسير ف«الباء»افى«بهازائده. أمًا طبقا للتفاسير‎ )١ -١ 


الرّسول الأ-عظم صلَى الله عليه و آله و سلّمءإذا عدّت الموده فى القربى أجر رسالته.فهذه الموده-من جانب-فى نفع المؤمنين 
أنفسهم لا بنفع النَبى.و من جانب آخر فإن هذه الموده وسيله حصول الهدايه على طريق الله تباركك و تعالى. 


بناء على هذاءفإنٌ مجموع هذه الآبات يشير إلى أن الموده فى قربى رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم هى استمرار منهج 
رساله و قياده ذلكك النبىءو بعباره أخرى:لمواصله طريق النَبِى صلَى اللّه عليه و آله و سلم و هدايته و قيادته يجب الارتباط بذوى 
قرباه»و الاعتماد على قيادتهم»هذا هو الأمر اذ يدافع عنه اتباع أهل البيت فى مسأله الإمامهءفإنّهم يعتقدون أن امتداد القياده 


بعد الى سيفمر إلى الأبتدلا فى شكل التووديل فى شكال الاماعة. 


و من اللانزم الالتفات إلى هذه النكته أيضاءو هى أن المحبه عامل مؤثر فى الأتباع»كما نقرأ فى الآيه(١")من‏ سوره آل عمران: 
قل إِنْ كنتّم تُحِبُونَ الله فَانعُونِى... ذلكك لأنّى المبلغ بأمره. 


و رابطه الحب من حيث الأصلءتأخذ الإنسان باتجاه المحبوب و إراداته؛ و كلما كانت رابطه الحب أكثر قوّهءكانت هذه الجاذبيه 
قويه أكثر.خصوصا المحبه التى يكون دافعها كمال«المحبوب»ءو يكون الإحساس بهذا الكمال سببا فى أن يسعى الإنسان ليتقرب 
إلى مبدأ الكمال و إلى تنفيذ إراداته. (1) 


؟"-على من يجب التوكل؟ 


فى الآآيات أعلاهيأمر الله تباركك و تعالى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بالتوكل؛ و أن يصرف النظر عن جميع المخلوقاتءو 
ينظر إلى الله عزِّ و جل فقط. 


ولذلك يعدد صفات لهذه الذات المقدسهءهى فى الحقيقه شرائط أساسيه 


ص :1" 


)١-١‏ -من أجل توضيح أكثر فى هذا الصدد.راجع التفسير الأمثل(ذيل الآآيه ٠١‏ سوره آل عمران). 


فيمن يستطيع أن يكون ملاذا واقعيا و آمنا للناس. 

الأولى:هى أن يكون حياءو ذلكك أنْ موجودا ميتا فاقدا لخصائص الحياه -مثل الأصنام-لا يمكنه أبدا أن يكون معتمدا. 
الثانيه:هى أن تكون حياته خالده.بالشكل الذى لا يحدث احتمال موته تزلزلا فى فكر المت وكلين. 

الالئه:هى أن يحيط بكل شىء علماءفيكون مطلعا على احتياجات المت وكلينءو على خطط و مؤامرات الأعداء أيضا. 


الذابعه:هى أن يكون على كل شىء قديراءحيث لا وجود فيه لأى شكل من العجز و عدم الاستطاعه الموجبين لضعف هذا 
الملجاً. 


الخامسه:هى أن تكون الحاكميه له على جميع الأمدووو إدا تيا كيده المتعداره: 


و نحن نعلم أن هذه الضفات لبت إلا لله شاركة:و تعالىءو لهذا فهو وحذة 'المْلَجا الباضة على الاطمثتان الذئ لا تزلرل أمام 
كل الحوادث. 


ص :30 


لآيات [سوره الفرقان (50): الآيات +2 الى 217] 


اشاره 

لا > لل يعم لا لارء 0 ءا 

َإِذا قل له أن ش موا لخن كأنُواوَ ما اولي أ ند 0 46 لبارك الْذِى جَعلَ فى آللطاء برُوجا و 
سر و اح قر فير رن وقو انه ل وَ كيار خَلْفَهَ ل ألاد أَنْ يذَّكرَ أو ألاد شُكوراً (67) 

التفسير 

اشاره 

البروج السماويه: 


5 ن 1 : 2 0" 
كان الكلام فى الآيات الماضيه عن عظمه و قدره الله»و عن رحمته أيضاء و يضيف الله تعالى فى الآيه الأولى هنا: وَ إذا قيل لَهُمْ 


: ا 
اسهدوا للتشدى الوا وا التحين, 


ع 5 َر و ِءًِ لا 7 ع 
نحن لا نعرف«الرحمن»أصلاءو هذه الكلمه ليس لها مفهوم واضح عندناء أ تَشْيدُ لا تَأمُونًا نحن لا نخضع لأى احدء»و سوف لن 
ٍ ع هن لارء كم +2 َس 8 س 
نكون أتباع أمر هذا أو ذاكك و زَادَهُمْ نفورا اى نهم يتكلمون بهذا الكلام و يزدادون ابتعادا و نفورا عن الحقٌ. 


لاشكك أنّ أنسب اسم من أسماء الله للدعوه إلى الخضوع و السجود بين يديه 


ص 7 


هو ذلك الاسم الممتلئ جاذبيه«الرحمنامع مفهوم رحمته العامّه الواسعه».لكن أولئك بسبب عمى قلوبهم و لجاجتهمءلم يظهروا 
تأم اال هذه اتدسووي] . تلقوها بالمكريدو الاسعيد دوو شالرا عن سيل العسقيرة وها النعلط كما قال فرعو حمال دوه 
موسى عليه السّلام: وَ لكا رت الَْالَمِينَ . )١(‏ فهؤلاء لم يكونوا على استعداد حتى ليقولوا:«و من الرحمن'أوهمن ربٌ العالمين. 


و رغم أن بعض المفسّدرين يرى أن اسم«الرحمن/لم يكن مأنوسا بين عرب الجاعليو جمعنا بعرو هذا ال مت دو القى حلي 
الله عليه و آله و سلّم طرحوا هذا السؤال على سبيل التعجب واقعاءحتى كان يقول البعض منهم:«ما نعرف الرحمن إلآ رجلا 
باليمامه)(يعنون به مسيلمه الكذاب الذى ادعى النبوّه كذباءو عرفه و قومه بهذا الاسم«الرحمن»). 


لكم هذا القول عيفد لان ماده هذا الاسم و صيغته كلاهما عربيان»و كان النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم يتلو-دائما-فى 

بدايه السور القرآنيهالآ-يه بشم الله الَخلطن الرَجِيم و على هذا فلم يكن هدف أولئكك إلآ التحجج و السخريهءو العباره التاليه 
ع 1 َ 1 َم 7 ِ لا 

شاهد على هذه الحقيقه أيضا لأنهم يقولون: أ تَسْجدُ لا تَأمرْنا . 


- 


و بما أن تعاليم القاده الإلهيين تؤثر فى القلوب المؤهله فقطءفإنٌ عمى القلوب من المعاندين مضافا الى عدم انتفاعهم بهاءفإنّها 

تزيدهم نفورا لأنّ آيات القرآن كقطرات المطر الباعثه على الحياه تنمى الورد و الخضره فى البستان» و الشوك فى الأعرض 
5 لا و + و 
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ص 1" 


)١ -١‏ -سوره الشعراءءالآيه "؟. 

؟- ؟) على هذا فإِنُ فاعل(زاد)هو ذلكك الأمر بالسجود الذى تركك أثرا معكوسا فى أولئكك المرضى قلوبهمءو إن نقل بعض 
المفدرين أنّ النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم سجد بعد هذا الكلام و سجد المؤمنون أيضاءفسبب هذا ابتعاد أولئكك أكثرءبناء 
على هذا ففاعل (زاد)السجده.لكن المعنى الأوّل أكثر صبحه. 


الآيه التاليه إجابه على سؤالهم حيث كانوا يقولون:«و ما الرحمن'ءو إن كانوا يقولون هذا على سبيل السخريهءلكن القرآن يجيبهم 
إجابه جاده.يقول تعالى: 


يارت الذِى جَعَلّ فى السَلطاء وجا 


١البروجاجمعابرجافى‏ الأصل بمعنى«الظهوراو لذا يسمون ذلكك القسم الأعلى و الأظهر من جدار أطراف المدينه أو محل تجمع 
الفرقه العسكريه«برج»» و لهذا أيضا يقال حينما تظهر المرأه زينتها«تبرجت المرأه»» و هذه الكلمه تطلق أيضا على القصور العاليه. 


على أيه حالءفالبروج السماويهإشاره إلى الصور الفلكيه الخاضّه حيث تستقر الشمس و القمر فى كل فصل و كل موضع من 
السنه إزاء واحد منهاءيقولون مثلا:استقرت الشمس فى برج«الحمل'يعنى أنّها تكون بمحاذاه«الصوره الفلكيه)»«الحمل؛أو القمر 
فى«العقرب»يعنى وقفت كره القمر أمام الصوره الفلكيه:العقرب)(تطلق الصوره الفلكيه على مجموعه من النجوم لها شكل خاص 
فى نظر المشاهد). 


ةا لعزب أشاوك الآنه إلى سعاول العفسى نو القمر السبعار يتفيف عل اتن الكت وك يلاليا وق ا قو الك 


تبن هذه الآيه النظم الدقيق لسير الشمس و القمر فى السماء(و بديهى أن هذه التغييرات فى الحقيقه ترتبط بدوران الأرض حول 
الشمس دائما).و النظام الفذ الدقيق الذى يحكمهما ملايين السنين بلا زياده أو نقصانءبالشكل الذى يستطيع الفلكيون-أحيانا-أن 
يتنبئوا.قبل مئات السنين بوضع حركه الشمس و القمر فى يوم معين و ساعه معينه بالنسبه إلى مئات السنين الآتيهءهذا النظام 
الحاكم على هذه الأفلاكك السماويه العظيمه شاهد ناطق على وجود الخالق المدبر 


ص :501 


)١-١‏ -طبقا للتفسير أعلاه»فإِنٌ ضميرافيها) يرجع إلى البروجءو ينبغى أن يكون هكذاءذلك لأنّ الموضوع المهم هو دوران 


و المدير لعالم الوجود الكبير. 


مع هذه الدلائل الواضحهءو مع هذه المنازل البديعه و الدقيقه للشمس و القمرء فهل ما زلتم تجهلونه و تقولون:«و ما الرحمن)!؟ 
أمَا لماذا سميت الشمس»«سراجااءو قرن القمر بصفه«منير)؟ فمن الممكن أن يكون دليله أن«السراج»بمعنى المنبع الضوئى الذى 
نوره مستمد من ذاته و هذا ينطبق على حال الشمسء.حيث أن من المسلمات العلميه طبقا للتحقيقات أن نورها من نفسها.بخلاف 
الس الى نور عن :عثاء القسسءو نذا وصتفاى «المنين اد :شعمد نوره من خيره واتماة(فى التفشتير الأمتلء وردنا الول 
مفصلا فى هذا الصددءذيل الآيه ه و 8 سوره يونس). 


فى الآ-يه الأخيره؛يواصل القرآن الكريم التعريف بالخالق سبحانه»و يتحدث مرّه أخرى فى قسم آخر من نظام الوجودءفيقول 
تعالن قم الدع عل اليل انيار خلفة نك الاك أن كل أز كاذ شكورا : 


هذا النظام البديع الحاكم على الليل و النهار.حيث يعقب أحدهما الآخر متناوبين متواصلين على هذا النظم ملايين السنين...النظم 
الذى لولاه لانعدمت حياه الإنسان نتيجه لشده النور و الحراره أو الظلمه و العتمه»و هذا دليل رائع للقي بريذوق أن عرق الدع 


وجل. 


و من المعلوم أن نشوء نظاء«الليلاو«النهارانتيجه لوزن الأرضن سول التحسوروو :نتسوا نيا الندو سهاو المشات عي تمن 
من أحدذهما وايزاد فى الآخر ذاتما بس اميل مور الأرظن عن مدذارها:معا يؤذق لوجوة الفضول الأزيعه: 


فإذا دارت كرتنا الأرضيه فى حركتها الدورانيه أسرع أو أبطأ من دورانها الفعلى ففى احدى الصور تطول الليالى الى درجه أنّها 
تجمد كل شىءءو يطول النهار الى درجه أنْ الشمس تحرق كل شىء...و فى صوره اخرى فإنّ الفاصله 


7٠١: ص‎ 


القصيره بين الليل و النهار كانت ستبطل تأثيرهما و فائدتهما. فضلا عن أن القَوّه المركزيه الطارده كانت سترتفع بحيث ستقذف 
جميع الموجودات الأرضيه بعيدا عن الكره الأرضيه. 


و الخلا-صه أن التأمل فى هذا النظام يوقظ فطره معرفه الله فى الإنسان من جهه(و لعل التعبير بالتذكر و التذكير إشاره إلى هذه 
الحقيقه)ءو من جهه أخرى ,يحى روح الشكر فيه؛و قد أشير إلى ذلك بقوله تعالى: أو أراد شكوراً . 


الجدير بالذكر أنّنا نقرأ فى بعض الرّوايات التى نقلت عن الى صلَى الله عليه و آله و سلّم أو الأ-ثمّه المعصومين فى تفسير 
الآنى اف عاقب اللبل و اليا هن أحل أن الأتيناث إذا أهمل أداء وجب من وانجاته جاه الله سيخاه و قال الها بامكانه جرائة 
أو قضاءه فى الوقت الاآ-خر منهما.هذا المعنى من الممكن أن يكون تفسيرا ثانيا للآيه»و مما سبق من كون الآيات القرآنيه ذات 
بطونءفلا منافاه بين هذا المعنى و المعنى الأوّل أيضا. 


وفى ذلكك 


ورد فى حديث عن الإمام الصادق عليه الشّلام أنه قال: وكل .ها فاتكك بالليل قاقضه بالتهازءقال الله تباركك و تعالى :3 هُوَ اذى 
عل لتر الاو سلنة قن لاق اذو دعر از الى شكورا بك اق ركبى الغدل مالفافهبالزل بالتيازووسا فاه بالتيان باللاز: 
40 


نفس هذا المعنى نقله«الفخر الرازى؛عن الْنْبى الأكرم صلَّى الله عليه و آله و سلّم. 


701١: ص‎ 


)١ -١‏ -من لا يحضره الفقيه.طبقا لنقل نور الثقلين»ج 5 ذيل الآيه. 


لآيات [سوره الفرقان (74): الآبات “21 الى /61] 
اشاره 


وَ لاد أل خلطن آلّذِينَ يَمّْونَ على اْرْض هَؤناً و إذا خا” هم الطاهلون انوا ملا 0 
0 0 
(6©) و أَلّذِينَ يَقُونُونَ ينا إضرْ عَنا عات عوك إن علبلا ان عاما (د0) إلا لكات را وَ مُقَاماً (8) و آَلَِّينَ إذا أَنْقَُوا 


لَمْ يُشرفوا وَ لَمْ يبروا وَ كان بن يلك كيام لع 
التفسير 

اشاره 

الصفات الخاصه لعباد الرحمن: 


هذه الآياثقما بعد تستعرض كنا جامعا فذا خول الضفات الخاضّه لعباد الرحمنءكمالا للآناث الماضيه حيث كان المشركون 
المعاندون حينما يذكراسم اللدوال جب ايقولوة وهل 00 اسعيواءو خرويووها اعدو و رأها أن القرآن يعررزف 
لهم«الرحمن غ)اضمن آيتين»و جاء الدور الآن ليعرّف «عباد الرحمن 


تبتّن هذه الآيات اثنتى عشره صفه من صفاتهم الخاصّهءحيث يرتبط بعضها بالجوانب الاعتقاديه»و بعض منها أخلاقىءو منها ما 


هو اجتماعى»بعض منها 


1 


يتعلق بالفرد»و بعض آخر بالجماعهءو هى أوّلا و آخرا مجموعه من أعلى القيم الإنسانيه. 
5 .4 طاذ م ولا :. 8 0 3 1 0 20 
يقول تعالى: وَ عْبَاد الرّحْمَنٍ الذِينَ يَمْسُونَ عَلى الأرْض هونا . 00 


إن أوَّل صفه ل:«عباد الرحمن'/هو نفى الكبر و الغرور و التعالى»الذى يبدو فى جميع أغمال الاقبان نج فى طريقه المشنلآن 
الملكات الأخلااقيه تظهر نفسها فى حنايا أعمال و أقوال و حركات الإنسان بحيث أن من الممكن تشخيص قسم مهم من 
أخلاقه -بدقه -من أسلوت مشيته. 


نعمءإِنْهم متواضعونءو التواضع مفتاح الإيمان»فى حين يعتبر الغرور و الكبر مفتاح الكفر. 


لقد رأينا بأم أعيننا فى الحياه اليوميه»و قرأنا مرارا فى آيات القرآن أيضاءأن المتكبرين المغرورين لم يكونوا مستعدين حتى 
ليصغوا إلى كلام القاده الإ-لهيين» كانوا يتلقون الحقائق بالسخريه.و لم تكن رؤيتهم أبعد من أطراف أنوفهمءترى أ يمكن أن 
يجتمع الإيمان فى هذه الحال مع الكبر؟! نعمءهؤلاء المؤمنونء»عباد ربهم الرحمن.ءو العلامه الأسولى لعبوديتهم هو 
التواضع...التواضع الذى نفذ فى جميع ذرات وجودهمءفهو ظاهر حتى فى مشيتهم. 


ع اس ع ع م لا ص 5 2 * مه هم - 2 تي :2 م 
فإذا رأينا أنّ إحدى أهم القواعد التى يأمر اللّه بها نيه هى وَ لا تَمْش فِى الْأَرْض مَرَحاَإنَك لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْض و لَنْ تَبلعَ الْمِيال 
طولاً (1) فلنفس هذا السبب أيضاءو هو أن التواضع روح الإيمان. 


حقًا إذا كان للإنسان أدنى معرفه بنفسه و بعالم الوجود.فسيعلم كم هو ضئيل 
ص :7037 
)١ -١‏ -«هون»مصدرءو هو بمعنى الناعم و الهادى المتواضعءو استعمال المصدر فى معنى اسم الفاعل هنا للتوكيدء يعنى أُنّهُم فى 


ما هم عليه كأنّهم عين الهدوء و التواضع. 
؟- ؟7) -سوره الإسراءءالآيه /ا". 


حيال هذا العالم الكبير.حتى و إن كانت رقبته كالجبالءفإن أعلى جبال الأ-رض أمام عظمه الأعرض أقل من تعرجات 
قشر(النارنج)بالنسبه إليهاءتلكم الأرض التى هى نفسها لا شىء بالنسبه إلى الأفلاكك العظيمه. 


ترى أ ليست هذه الحاله من الكبر و الغرورءدليلا على الجهل المطلق!؟ نقرأ فى حديث رائع عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و 
سلّمءأنّه كان يعبر أحد الأزقه يوما ماءفرأى جماعه من الناس مجتمعين»فسألهم عن سبب ذلك فقالوا: مجنون شغل الناس بأعمال 
جنونيه مضحكه. 


صلى الله عليه و آله و سلّم:«المتبختر فى مشيه؛ الناظر فى عطفيه»المحركك جنبيه بمنكبيه»الذى لا يرجى خيره ولا يؤمن شرّه 
فذلكك المجنونءو هذا مبتلى!). 


الصفه الثاني ل«عباد الرحمن'الحلم و الصبر»ءكما يقول القرآن فى مواصلته هذه الآيه وَ ! 
السّلام الذى هو علامه اللامبالاه المقترنه بالعظمه»و لعس: الناشئ عن الضعف. 


الدّ.لام دليل عدم المقابله بالمثل حيال الجهله الحمقىءسلام الوداع لأقوالهم غير المترويه.ليس سلام التحيه الذى هو علامه 
المحبه و رابطه الصداقه. 


و الخلاصهء أنه السّلام الذى هو علامه الحلم و الصبر و العظمه. 


نعم »المظهر الآخر من مظاهر عظمتهم الروحيه.هو التحمل و سعه الصدر اللذين بدونهما سوف لا يطوى أى إنسان طريق«العبوديه 
لله؛الصعب الممتلئ بالعقبات خصوصا فى المجتمعات التى يكثر فيها الفاسدون و«مفسدوناو جهله. 


و تتناول الآيه النّانيهخاصيتهم الثالثه التى هى العباده الخالصه للّهءفيقول تعالى: وَ الَّذِينَ يِنُونَ ره سُجداً وَ اما . 
فى عتمه الليل حيث أعين الغافلين نائمه.و حيث لا مجال للتظاهر و الرياء 


ص ركان 


حرّموا على أنفسهم لذه النوم»و نهضوا إلى ما هو ألذْ من ذلكك.حيث ذكر الله و القيام و السجود بين يدى عظمته عرَّ و 
جلٌ»فيقضون شطرا من الليل فى مناجاه المحبوبءفينورون قلوبهم و أرواحهم بذكره و باسمه. 

و رغم أن جمله«يبيتونادليل على أنْهم يقضون الليل بالسجود و القيام إلى الصباحءلكن المعلوم أنْ المقصود هو شطر كبير من 
الليلءو إن كان المقصود هو كل الليل فإِنْ ذلكك يكون فى بعض الموارد. 


كما أن تقديم«السجوداعلى«القيام) ابسبب أهميته»و إن كان القيام مقدّم على السجود عمليا فى حال الصلاه. )2)١(‏ 


0 ف لل للج رمق .ف للق لان رومن 
الضصفه الزابعه لهم هى الخوف من العذاب الإلهى وَالْذِينَ يقُولُوقَ ريا ادرف عَنا هذات عَهَنّمَ إن عَذابيًا كان علااما .أى شديذا 


59 كلل لا ؟ وي لاع 
و مستديما. إنها ساءت مشتقرًا وَ مَقاما . 


و مع أنّهم مشتغلون بذكر الله وعبادته فى الليالى»و يقضون النهار فى إنجاز تكاليفهمءفإنٌ قلوبهم أيضا مملوءه بالخوف من 
المسؤولياتءذلكك الخوف الباعث على القوّه فى الحركه أكثر و أفضل باتجاه أداء التكاليفء ذلكك الخوف الذى يوجه الإنسان 
من داخله كشرطى قوىءفينجز تكاليفه على النحو الأحسن دون أن يكون له آمر و رقيبءفى ذات الوقت الذى يرى نفسه مقصرا 
أمام اللّه. 

كلمه«غرامافى الأصل بمعنى المصيبهءو الألم الشديد الذى لا يفارق الإنسان.و يطلق«الغريم» (؟) على الشخص الدائنءلأنّه يلازم 
الإنسان دائما من أجل أخذ حقّه. 


و يطلق«الغرام»أيضا على العشق و العلااقه المتوقده التى تدفع الإنسان بإصرار باتجاه عمل أو شىء آخرءو تطلق هذه الكلمه 
على «جهنمالأنّ عذابها 


ص ردن 


)١-١‏ -ينبغى الانتباه إلى أنَّ«سجدا»جمع«ساجداءو قياماجمع«قائم). 
07 -تطلق«الغريم»على«الدائناو«المدين»أيضا.(لسان العرب ماده غرم). 


شديد ودائم لا يزول. 


ولعل الفرق بين ١مستقرا»و«مقاما»أن‏ جهنم مكان دائم للكافرين فهى لهم «مقاماءو مكان مؤقت للمؤمنين»أى«مستقراءو بهذا 
الترتيب يكون قد أشير إلى كلا الفريقين الذين يردان جهنم. 


و من الواضح أن جهنم محل إقامه و مستقر سىءءو شتان بين الراحه و النعيم و بين النيران الحارقه. 


ومن المحتمل أيضا أن تكون«مستقرااو«مقاماكلاهما لمعنى واحدء, و تأكيد على دوام عقوبات جهنم»و هو صحيح فى مقابل 


س ع - 5 ب لا 2 رار 92 
المثه نميف قر اعنيااق تحر هلاو :الآ بالك سيا “الي لك حافك بسكن ندانا جك 


فى الآ-يه الأسخيره يشير جل ذكره إلى الصفه الممتازه الخامسه ل«عباد الرحمن'التى هى الاعتدال و الابتعاد عن أى 2 من 
الإفراط و التفريط فى الأفعال خصوصا فى مسأله الإنفاقءفيقول تعالى: وَ الَذِينَ إذا أَنْقَقَوا لَه يش رفوا وَ لَمْ يقرو وَ كان بَيِنَ ذلك 
لاما . 


الملفت للانتباه أنه يعتبر أصل الإنفاق أمرا مسلما لا يحتاج إلى ذكرءذلكك لأن الإنفاق أحد الأعمال الضروريه لكل إنسانءلذا 
يورد الكلا-م فى كيفيه إنفاقهم فيقول:إن إنفاقهم إنفاق عادل(معتدل)بعيد عن أى إسراف و بخلءفلا- يبذلون بحيث تبقى 


أزواجهم و أولادهم جياعاءو لا يقترون بحيث لا يستفيد الآخرون من مواهبهم و عطاياهم. 


فى تفسير«الإسراف«و«الإقتاركنقطتين متقابلتين»للمفس رين أقوال مختلفه يرجع جميعها إلى أمر واحدءو هو أنّ«الإسراف'هو أن 


ينفق المسلم أكثر من الحدءو فى غير حقءو بلا داعءو«الإقتارءهو أن ينفق أقل من الواجب. 
ص ان 


./8 -سوره الفرقان,الآيه‎ )١ -١ 


فى إحدى الروايات الإسلاميه»ورد تشبيه رائع للإسراف و الإقتار وحد الاعتدال»تقول الرّوايه: 


5 س 5 31 لا لوسر م و 2 هو لا 9 لا 2 -, سينا 2 5 
تلا أبو عبد الله عليه السّلام هذه الآيه: وَ الذِينَ إذا نْقَقُوا لَمْ يُشرفُوا وَ لَمْ يفوا وَ كان بَئِنَ ذلك لاما .قال:فأخذ قبضه من حصى 
و قبضها بيده.فقال:هذا الإقتار الذى ذكره الله عرّ و جل فى كتابهءثع قبض قبضه أخرى فأرخى كمه كلهاءثعَ قال:هذا 
الإسراف. ثم أخذ قبضه أخرى فأرخى بعضها و أمسكك بعضها و قال:هذا القوام». )١(‏ 
كلمه«قوام)(على وزن عوام)لغه بمعنى العدل و الاستقامه و الحد و الوسط بين شيئين»و«قوام»)(على وزن كتاب):الشىء الذى 
يكون أساس القيام و الاستقرار. 
مسألتان 
اشاره 


١-طريقه‏ مشى المؤمنين 


قرأنا فى الآيات أعلاه أن التواضع أحد علا-ئم«عباد الرحمن»»التواضع الذى يهيمن على أرواحهم بحيث يظهر حتى فى 
مشيتهم»التواضع الذى يدفعهم إلى التسليم أمام الحق.لكن من الممكن أحيانا أن يتوهم البعض فى التواضع ضعفا و عجزا و خورا 
و كسلاءو هذا النمط من التفكير خطير جدًا. 

التواضع فى المشى ليس هو الضعف و الخطوه الخائره»بل إِنْ الخطوات المحكمه التى تحكى عن الجديه و القدره هى من 
نقرا 
فى سيره النَبِى صَلَى الله عليه و آله و سلّم أن أحد أصحابه يقول: «ما رأيت أحدا أسرع فى مشيته من رسول الله صلى اللّه عليه و 


آله و سلّم كأنّما الأرض تطوى لهءو إِنّا لنجهد أنفسنا و إنّهِ لغير 


ص انر 


.19 -الكافى:طبقا لنقل تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١ -١ 


مكترث)». (0) 
و نقرأً 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الس لام فى تسيو الا الذي قفون على الوقن أنه قال:«و الرجل يمشى بسجيته التى 
جبل عليها لا يتكلف و لا يتبخترا. (7) 


ورد فى حديث آخرءفى حالات النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم: «قد كان يتكفأ فى مشيه كأنّما يمشى فى صبب». (*) 


يعنى حينما كان الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم يمشى فإنّهِ يخطو خطوات سريعه دونما استعجال كأنّما يمشى فى 


منحدر. 


على أيه حال فإنٌ طريقه المشى ليست مقصوده بذاتهاءبل هى نافذه إلى معرفه الحاله الروحيه للإنسانءو الآيه فى الحقيقه تشير 


إلى نفوذ روح التواضع و الخشوع فى أرواح و قلوب«عباد الرحمن). 
"-البخل و الإسراف 


لا شكك أنَّ«الإسراف؛واحد من الأعمال الذميمه بنظر القرآن و الإسلام» و ورد ذم كثير له فى الآآيات و الرّواياتءفالإسراف كان 


نهجا فرعونيا: وَ إِنَّ رعَْنَ لال فى الَْرْض و إِنّهُلَمِنَ الْمَعْرِفِينَ . (8) 

ءِ َي ه وى > .لا ل 
و المسرفون هم أصحاب جهنم و الجحيم وَ أن المُسْرفِينَ هم أَضحات الثار . (2) 
و مع الالتفات إلى أنّه أصبح ثابتا اليوم أن منابع الثروات الأرضيه ليست 


ص ا 


)١1- ١‏ -فى ظلال القرآنءذيل الآيه مورد البحثءو فى تفسير القرطبى ينقل روايه أخرى فى هذا الصدد أيضا لها شبه كبير بما 
قلناه أعلاه. 

)١-1‏ -مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 

*- ”) -تفسير روح المعانىءذيل الآيه مورد البحث. 

عدع) -سسورة يوتش عالآيه لل 

ه- 0) -سوره غافرءالآيه “ا6. 


كثيره جدا نسبه إلى زياده الكثافه السكانيه للبشريه حتى يمكن للإنسان أن يسرفء.و كل إسراف سيكون سببا فى حرمان أناس 
لاذنب لهم»فضلا عن أن الإسراف عاده قرين التكبر و الغرور و البعد عن خلق الله. 


فى نفس الوقت فإنّ التقتير و البخل أيضاءذميم و قبيح و غير مقبول بنفس الدرجه.فالأصل على أساس النظره التوحيديهءأن الله 
تباركك و تعالى هو المالك الأصلىءو نحن جميعا مستخلفون من قبله»و كل نوع من التصرف دون إجازته و رضاه فهو قبيح و 
غير مقبول»و نحن نعلم أن اللّه لم يأذن بالإسراف و لم يأذن بالبخل. 


5١09: ص‎ 


'آبات [سوره الفرقان (74): الآيات 64 الى ]1/١‏ 


اشاره 
72 لا 7 3 لا ع 7 لا وو ار مايه 2 ار 1 0 3 > 
َ مم آللهِ إلها آخَرَ وَ لا- يَقتَلونَ النْفس ىر الله ااعيالك و كود كن يعي 00 
اب تارك دل لله سَيَاتَهُمْ حَسَناتٍ 


اكه لا 
1 اس م الا ل 


لا 
وَ كان 


5 


مَنْ تاب وَ عَمِلَ لالحا فَإنّهُ يَتُوبُ إِلَى لله طإي 00 


التفسير 
اشاره 


بحث آخر فى صفات عباد الرحمن 
اعباد الرحمن)السادسه التى وردت فى هذه الآيات_هي التوحيد الخالص الذى بيعدهم عن كل أنواع الشركك و الثنويه و 
لا 


التعدديه فى العباده.فيقول تعالى: وَ الَّذِينَ لا يَدْعُونَ مَعَ الله إلهاً آحَرَ 


فقد أنار التوحيد آفاق قلوبهم و حياتهم الفرديه و الاجتماعيهءو انقشعت عن سماء أفكارهم و أرواحهم ظلمات الشركك 


7٠١: ص‎ 


الصفه السابعه طهارتهم من التلوث يدم الأبرياء وَ لآ يَفتلُونَ النَفْسَ الَتَى عَم اللَهُ إلا بالْحَق . 2١(‏ 


و يستفاد جيدا من الآيه أعلاه أن جميع الأنفس الإنسانيه محترمه فى الأصلءو محرم إراقه دمائها إلا إذا تحققت أسباب ترفع هذا 


الاحترام الذاتى فتبيح إراقه الدم. 
لأرىءى ر 
صفتهم الثامنه هى أن عفافهم لا يتلوث أبدا: وَ لا يَرْنُونَ . 


إِنْهم على مفترق طريقين:الكفر و الإيمانءفينتخبون الإيمانءو على مفترق طريقين الأمان و اللاأمان فى الأرواحءفهم يتخيرون 
الأمانءو على مفترق طريقين:الطهر و التلوث:فهم يتخيرون النقاء و الطهر.إنّهم يهيئون المحيط الخالى من كل انواع الشركك و 
التعدى والفساد و التلوث.بجدهم و اجتهادهم. 


5 : 0 ودلان ده طلاء 
وفى ختام هذه الآيه يضيف تعالى من أجل التأكيد أكثر: وَ مَنْ يفل ذلك يَلقَ أثاما . 


«الإ.ثماو«آثامافى الأصل بمعنى الأعمال التى تمنع من وصول الإنسان إلى المثوبهءثم أطلقت على كل ذنبءلكنّها هنا بمعنى 


قال بعضهم أيضا:إنإثمابمعنى الذنب و«آثام)بمعنى عقوبه الذنب (1) فإذا رأينا أن بعض المفسّ رين ذكروها بمعنى صحراء أو 
جبل أو بثر فى جهنم فهو فى الواقع من قبيل بيان المصداق. 


و حول فلسفه تحريم الزناءقدمنا بحثا مفصلا فى ذيل الآيه(77)سوره الإسراء. 
و من الملفت للنظر فى الآيه أعلاه»أنها بحثت أولا فى مسأله الشرككءثمٌ قتل 
عن 1لا 


)١ -١‏ -الاستثناء فى الجمله أعلاه«استثناء مفرغ»اصطلاحاءو كان فى التقدير هكذاهلا يقتلون النفس التى حرم الله بسبب من 
الأسنات إل الحو 


0 حطييي الفش الرارع: 


النفسءثمٌ الزناءو يستفاد من بعض الرّوايات أن هذه الذنوب الثلاثه تكون من حيث الأهميه بحسب الترتيب الذى أوردته الآيه. 


ينقل ابن مسعود عن النْبى الأ-كرم صِلَى الله عليه و آله و سلمءقال: سألت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:أى الذنب 
أعظم؟قال:«أن تجعل لله ندا و هو خلقكك/قال:قلت:ثمٌ أىّ؟قال:«أن تقتل ولدك مخافه أن يطعم معكث» قال:قلت:ثمٌ أىّ؟قال:«أن 
توا حليله جار كفو فال الله قد يقها: 1 


و بالرغم من أن الكلام فى هذا الحديثءورد عن نوع خاص من القتل و الزناء لكن مع الانتباه إلى إطلاق مفهوم الآيه يتجلى أن 
هذا الحكم يشمل جميع أنواع القتل و الزناءو ما فى الرّوايه مصداق أوضح لهما. 


- ع ع 5 3 لا ه عور اه لا 3 
تتكئ الآديه التاليه أيضا على ما سبقءمن أن لهذه الذنوب الثلائه أهميه قصوى.فيقول تعالى: يُضاعَفٌ لَهُ الَْذَابٌُ يَوْمَ الْظِامَهِ وَ 
يَحْدَ فيه مهانا . 


الأوّل:لماذا يتتضاعف عذاب هذا النوع من الأشخاص؟و لماذا لا يجازون على قدر ذنوبهم؟و هل ينسجم هذا مع أصول العداله!؟ 
التَانى:إِنَّ الكلام هنا عن الخلود فى العذابءفى حين أن الخلود هنا مرتبط بالكفار فقط.و الذنب الأول من هذه الذنوب الثلاثه 
التى ذكرت فى الآيه يكون كفراءفقطءو أما قتل النفس و الزنا فليسا سببا للخلود فى العذاب. 


ضث القبروة كيرا فى الاجابه على السؤال الأولءو أصح ما أوردوه هو أن المقصود من مضاعفه العذاب أن كل ذنب من 
هذه الذنوب الثلاثه المذكوره فى هذه الآيه سيكون له عقاب منفصلءفتكون العقوبات بمجموعها عذابا مضاعفا. 


"١١: ص‎ 


0-١‏ -صحيح«البخارى او«مسلماطبقا لنقل مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث. 


فقبلا عن أن ذثباها يكون أحبانا مصدن الذنوت الأخرى::مثل الكقر الذئ سبب تركت الواجبات:و ارتكات المحرهاتهو هذا 
نفسه موجب لمضاعفه العذاب الإلهى. 


لهذا انَخذْ بعض المفشرين هذه الآبه دليلا على هذا الأصل المعروف أن: 
«الكفار مكلفون بالفروع كما أنّهم مكلفون بالأصول». 


و أمًا فى الإجابه على السؤال التّانى:فيمكن القول أن بعض الذنوب عظيم إلى درجه يكون عندها سببا فى الخروج من هذه الدنيا 
بلا إيمان»كما قلنا فى مسأله قتل النفس فى ذيل الآيه(”9)سوره النساء. )١(‏ 


و من الممكن أن يكون الأمر كذلكك فى مورد الزنا أيضاءخاصّه إذا كان الزنا بمحصنه. 


ومن المحتمل أيضا أن«الخلودافى الآا-يه أعلاه يقصد به من يرتكب هذه الذنوب الثلا-ثه معاءالشركك و قتل النفس و الزناءو 
- 7 لا 5 - د 92 
القاهد خلى هذا المع #الآبه الثاليه ديت تقول إل فق تات و انق ف غيل عل لالحا . 


واعتبر بعض المفشرين-أيضا-أن«الخلوداهنا بمعنى المده الطويله لا الخالدهءلكن التفسير الأوّل و الثانى أصح. 


ومن الملفت للنظر هنا-فضلا عن مسأله العقوبات العاديه-عقوبه أخرى ذكرت أيضا هى التحقير و المهانه»أى البعد النفسى من 
العذابءو قد تكون بذاتها تفسيرا لمسأله مضاعفه العذاب»ذلكك لأنهم يعذبون عذابا جسديا و عذابا روحيا. 


لكن القرآن المجيد كما مر سابقاءلم يغلق طريق العوده أمام المجرمين فى أى وقت من الأوقاتء.بل يدعو المذنبين إلى التوبه و 
يرغبهم فيهاء ففى,الآيه التاليه يقول تعالى هكذا: 


ص ا 


)١ 1‏ خالشسير الأمقل الجرء القالث: 


ا و للح جد عدر ف الى خم 2 عن كن ل عم كار" #8 “م رلا رلا كار سو لم م 
إلا مَنْ تاب و آمَنَ وَ عمل عَمَلا صالحا فأؤْلئِك يُبَدل الله سَيئاتِهِمْ حَسَناتٍِءوَ كان الله غفورا رَحِيما 


كما مر بنا فى الآ-يه الماضيهءففى الوقت الذى ذكرت ثلا-ثه ذنوب هى من أعظم الذنوبءتركت الآيه باب التوبه مفتوحا أمام 
هؤلا-ء الأشخاصءو هذا دليل على أن كل مذنب نادم يمكنه العوده إلى اللّهبشرط أن تكون توبته حقيقيه» و علامتها ذلكك 
العمل الصالح(المعوّض)الذى ورد فى الآيه.و إلا فإن مجدد الاستغفار باللسان أو الندم غير المستقر فى القلب لا يكون دليلا على 
التوبه أبدا. 


المسأله المهمّه فيما يتعلق بالآبه أعلاه هى: كيف يبدل الله«سيئات» أولئكك «حسنات)؟ 
تبددل السيئات حسنات: 
هنا عذه تفاسير» يمكن القبول بها جميعا: 


١-حينما‏ يتوب الإنسان و يؤمن باللهتتحمّق تحولات عميقه فى جميع وجودهءو بسبب هذا التحول و الانقلاب الداخلى تتبدل 
سيئات أعماله فى المستقبل حسناتءفإذا كان قاتلا للنفس المحترمه فى الماضىءفإنه يتبنى مكانها فى المستقبل الدفاع عن 
المظلومين و مواجهه الظالمين.و إذا كان زانياءفإنّه يكون بعدها عفيفا و طاهراءو هذا التوفيق الإلهى يناله العبد فى ظل الإيمان و 
التوبه. 


"-أن اللّه تبارك و تعالى بلطفه و كرمه و فضله و إنعامه يمحو سيئات أعمال العبد بعد التوبه»و يضع مكانها حسناتءنقرأ 


فى روايه عن أبى ذر:قال:قال رسول الله صلَى اللّه عليه و آله و سلّم: «يؤتى بالرجل يوم القيامه فيقال اعرضوا صغار ذنوبه»و تخبأ 
كبارهاء فيقال:عملت يوم كذاو كذاءو هو يقد لبس نكرو وهو مفقق من الكائر أن حجن ددفاذا أزاد اللهاخيرا قال:أعطوةه مكانة 
كل سيئه حسنهءفيقول:يا ربٌ لى ذنوب ما رأيتها ها هنا؟»قال:و رأيت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ضحكك حتى بدت 


نواجذه» 


ص مر 


ل لاس و ف * “ا رلا لا 
ثم تلا: فأؤْلئْك يبدل الله سَيْئَاتَهِمْ حَسَناتٍ . )١(‏ 
"'-التفسير النَااث هو أن المقصود من السيئات ليس نفس الأعمال التى يقوم بها الإنسانءبل آثارها السيئه التى تنطبع بها روح و 


نفس الانسانعفحينما يتوف.و يؤمن تجدث تلكك الآثار السيئه مخ زوحة و نفسههو تبدل بآثاز الخيرةو هذا هو معتى تبديل السيئات 


ولا منافاه بين هذه التفاسير الثلاثه قطعاءو من الممكن أن تجتمع كل هذه التفاسير الثلاثه فى مفهوم الآيه. 


لا 
56 لا - 2 2 هو بر - 5 35 
الآنةاالتالية فنارت يفيه القريه المسيحة :فقول تعالى: و عن 'ثا تو غيل ريا قانه بكرت إلى الل كا .1ه 


2 


يعنى أن التوبه و تركك الذنب ينبغى ألا تكون بسبب قبح الذنبءبل ينبغى- إضافه إلى ذلكك-أن يكون الدافع إليها خلوص النيه. 
والعودة لق اللدخار كقدى الى 


لهذا قات تر كداشرت القن أو الكنب سمه فارشا كاهو إن كان سناء لكة القينه الأسسى لهذا الفعل له محدى إل ذا 


استمدٌ من الدافع الربّانى. 

بعض المفسّ رين ذكروا تفسيرا آخر لهذه الآيه»و هو أن هذه الجمله جواب على التعجب الذى قد تسببه الآيه السابقه أحيانا فى 
بعض الأذهان»و هو كيت يمكن أن ندل الله السيئات حسنات؟!ءفتجيب هذه الآ-يه:حينما يؤوب الإنسان إلى ربه العظيمءفلا 
عجب فى هذا الأمر. 

فين فالكدذكر ليذه الآيذيو هو آذ كل .هخ #ات مق ذتيه كاله يعوه إلى اللددى ستريفة برلا محسات: 

7١16: ص‎ 


0-١‏ -عوالى اللثالى»طبقا لنقل نور الثقلين»ج .ص اإرذرة 
كم -«متاب»)مصدر ميمى بمعنى التوبه»و لأنه مفعول مطلق هناءفهو للتوكيد. 


و بالرغم من عدم وجود منافاه بين هذه التفاسير الثلاثهءلكن التفسير الأوّل أقرب.خاصه و أنه يتفق مع الرّوايه المنقوله فى تفسير 
على بن إبراهيم القمى فى ذيل هذه الآيه. 


"1١2: ص‎ 


لآيات [سوره الفرقان (78): الآبات !/ا الى 2/ا] 
اشاره 


لا لا لا 5 
لس ل اط ا ل 0 
0 5 0 ل ميلالا ء ا 00 5 0 
يفوت ول ع من زاج و درب أغين و + ِنْمَقِينَ إلاماً (006 وليك مُعْرَونَ الْعُوكة هَ يما صَبَرُ 


32 ىَ ل اميه علي 0 حَسََتٌ مُسْتَقَكَاوَ 0 0/2 
التفسبر 

اشاره 

جزاء «عباد الرحمن»: 


فى متابعه للآيات الماضيه التى كررت القول فى خصائص:عباد الرحمن»» تشرح هذه الآيات بقيه هذه الصفات: 


0 2 وََ 


3-5 51 ًَ لا ل دم 2 
الصفه الرفيعه التاسعه لهم»ءهى احترام و حفظ حقوق الاخرين:إِنَ هؤلاء لا يشهدون بالباطل مطلقا: وَ الَذِينَ لا يَسْهَدَونَ الزورَ . 


المفسّرون الكبار فسّروا هذه الآيه على نحوين: 


ص م 


اعتبر بعضهم«الزورابمعنى«الشهاده بالباطل»كما قلنا أعلاه.لأنّ«الزور» لغه بمعنى التمايل و الانحراف.و حيث أن الكذب و الباطل 
و الظلم من الانحرافات» فإن«الزور»يطلق عليها. 


هذه العباره(شهاده الزور)فى كتاب الشهادات ف فقهناءمو جوده بنفس هذا العنوان»و قل نهى عنها فى روايات متعددهء)و إن لم 
نرفى تلكك الدّوايات استدلالا بالآيه أعلاه. 


التفسير الآخر:هو أن المقصود من«الشهوداهو«الحضور/يعنى أن عباد الرحمن لا يتواجدون فى مجالس الباطل. 


وفى بعض الرّوايات التى وردت عن طرق أئمّه أهل الببت عليهم البّلام»فسّرت ب«الغناء» أى تلكك المجالس التى يتم فيها إنشاد 
اللهو مصحوبا بأنغام الآلات الموسيقيه أو بدونها. 


لاشك أن مراد هذا النوع من الرّوايات ليس هو تحديد مفهوء«الزور) الواسع ب«الغناء»» فالغناء واحد من مصاديقه البارزه إنه 
يشمل سائر مجالس اللهو و اللعب و شرب الخمر و الكذب و الغيبه و أمثال ذلكك. 


ولا يستبعد أيضا أن يجتمع كلا التفسيرين فى معنى الآيه»و على هذا فعباد الرحمن لا يؤدون الشهاده الكاذبهءو لا يشهدون 
مجالس اللهو و الباطل و الخطيئه»ذلك لأنْ الحضور فى هذه المجالس-فضلا عن ارتكاب الذنب-فإنه مقدمه لتلوث القاب و 


الروح. 


20008 ل 5 
ثم يشير تعالى فى آخر الآيه إلى صفتهم الرفيعه العاشرهءو هى امتلاكك الهدف الإيجابى فى الحياه.فيقول: وَ إذا مَوُوا باللَغُو مَرّوا 


كظاماً . 


نهم لا بحضرون مجالس الباطلءو لا يتلوثون باللغو و البطلان.و مع الالتفات إلى أن«اللغو؛يشمل كل عمل لا ينطوى على هدف 
عقلاثىءفإن ذلكك يدل على أن«عباد الرحمن» يتحرون دائما الهدف المعقول و المفيد و البناء»و ينفرون من 


ص :10 


اللاهدفيه و الأعمال الباطلهءفإذا اعترضهم هذا النوع من الأعمال فى مسير حياتهمءمروا بمحاذاتها مرور اللامبالىءو لا مبالاتهم 
نفسها دليل على عدم رضاهم الداخلى عن هذه الأعمال.فهم عظماء بحيث لا تؤثر عليهم الأجواء الفاسده و لا تغيرهم. 
ولا شكك أنْ عدم اعتنائهم بهذه الأمور من جهه أنّهم لا طريق لهم إلى مواجهه الفساد و النهى عن المنكرءو إلا فلا شكك أُنّهِم 
سوف يقفون و يؤدون تكاليفهم حتى المرحله الأخيره. 

: 8 000 
الصفه الحاديه عشر لهذه النخبه امتلاكك العين الباصره و الأذن السامعه حين مواجهتهم لآيات الخالق» فيقول تعالى: وَ الَذِينَ إذا 


ذُكدُوا بالبأتٍ رَبْهع ل يوا عَلبِها عَلا صَّنَا وَ عُطلانً 


من المسلّم أن المقصود ليس الإشاره إلى عمل الكفارءذلكك لأنّهم لا اعتناء لهم بآيات اللّه أصلاءبل إن المقصود:فئه المنافقين 
أو حستلمق الظاهءالديق شعوة علن اناك الله باعي و اذانسمومططوودوق أن سدتروا جقائقها و زرا عورهاء تعرفوا ها بيده 
الله و يتفكروا فيهءو يستهدوه فى أعمالهم. 


ولا يمكن طى طريق الله بعين و أذن موصدتينءفالأ-ذن السامعه و العين الباصره لازمتان لطى هذا الطريقءالعين الناظره فى 
الباطن»المتعمقه فى الأشياءء» و الأذن المرهفه العارفه بلطائف الحكمه. 


و لو تأملنا جيدا لأدركنا أن ضرر هذه الفئه ذات الأعين و الآذان الموصده و فى ظنها أنّها تتبع الآيات الالوليش أفل من صيون 
الأعداء الذين يطعنون بأصل شريعه الحق عن وعى و سبق إصرارءبل أن ضررهم أكثر بمراتب أحيانا. 


التلقى الواعى عن الدين هو المعين الأسنامن للمقاومه والثبات والضمؤةيلأن من اليبسير خداع من يقتصر على ظواهر الدين»و 
بتحريفه يتم الانحراف عن الخط الأصيلءفيهوى بهم ذلكك إلى وادى الكفر و الضلاله و عدم الإيمان. 


57١9: ص‎ 


هذا النوع من الأفراد أداه بيد الأعداء»و لقمه سائغه للشياطين»المؤمنون وحدهم هم المتدبرون المبصرون السامعون كمثل الجبل 
الراسخءفلا يكونون لعبه بيد هذا أو ذاك. 


ع 3 ع ع ل 5 5 3 لا و2 57 
نقرأ فى حديث عن أبى بصيرءقال:سألت أبا عبد الله عليه الّلام عن قول الله عزّ و جل: وَ الذِينَ إذا ذكرٌوا لات رَبْهِمْ لم بَخِرّوا 


عََبًا ضما وَ حُلاناً ءقال: 


«مستبصرين ليسوا بشكاكك». )١(‏ 


الصفه الثانيه عشر الخاصّه لهؤلا-ء المؤمنين الحقيقيين»هى التوجه الخاص إلى تربيه أبنائهم و عوائلهمءو إيمانهم بمسؤوليتهم 
5 5 و د لا 8 5 َه لا ميلا لا 7 0 
الظليمه إؤاد هؤلاة. و التوع تبثو لوقا ولاعت 1 مَل ازواجت وَ ذْرَيَانَنا قرّهَ أغيّن . 


بديهى أن معنى هذا ليس أن يقبعوا فى زاويه و يتضرعوا بالدعاءءبل إن الدعاء دليل شوقهم و عشقهم الداخلى لهذا الأموكو ري 
جدهم و اجتهادهم. 


من العسلم أن أفرادا كهؤلا-ء لا يقصرون فى بذل ما لديهم من طاقه و قدره فى تربيه أبنائهم و أزواجهمءو تعريفهم بأصول و 
فروع الإسلام»و سبل الحق و العداله و فى ما لا تصل إليه قدرتهم و طاقتهمءفإنّهم يدعون الله يسألونه التوفيق بلطفه. 

فالدعاء الصحيح فد نحيك الآضيل فى أن يكون هكذا:السعى بمقدار الاستطاعه.و الدعاء خارج حدٌّ الاستطاعه. 

«قدّه العين)» كنايه عممّن يسدٌ به»هذا التعبير أخذ فى الأصل من كلمه«قر) التى بمعنى البرد.»و كما هو معروف(و قد صرح به كثير من 


المفشدرين)أن دمعه الشوق و السرور باردهءو دموع الحزن و الغم حاره حارقه»لذا ف«قرّه عين» بمعنى الشىء الذى يسبب بروده 
عين الإنسان»يعنى أن دمعه الشوق تنسكب من عينيه»و هذه كنايه جميله عن السرور و الفرح. 752 


77١: ص‎ 


.57 -نور الثقلين»ج »ص‎ 0-١ 
؟- ؟) -الشاهد على هذا القول»الشعر الذى نقله القرطبى فى تفسيره عن أحد الشعراء العرب. فكم سخنت بالأمس عين قريره و‎ 
قرت عيون دمعها اليوم ساكب‎ 


مسأله تربيه الأبناء و إرشاد الزوجاتءو مسئوليه الآباء و الأمهات إزاء أطفالهم من أهم المسائل التى أكد عليها القرآنءو سنفصل 
القول فيها إن شاء الله فى ذيل الآيه(8)من سوره التحريم. 


و أخيرا فالصفه الرفيعه الثّالئه عشر لعباد الرحمن التى هى أهم هذه الصفات من وجهه نظر معينه:هى أنّهم لا يقنعون أبدا أنّهم 
على طريق الحقءبل أن همتهم عاليه بحيث يريدون أن يكونوا أئمه و قدوات للمؤمنين»ليدعوا الناس إلى هذا الطريق أيضا. 


إنهم ليسوا كالزهاد المنزوين فى الزواياءو ليس همهم انقاذ أنفسهم من الغرق» بل إن سعيهم هو أن ينقذوا الغرقى. 
اذا نوق عر كس انيه لقي رزو عاك شويع لاما 


ينبغى الالتفات إلى هذه النكته أيضاء نهم لا يدعون ليكونوا فى موقع العظماء جزافاءبل إِنّهم يهيئون أسباب العظمه و الإمامه 
بحيث تجتمع فيهم الصفات اللائقه بالقدوه الحقيقيه»و هذا عمل عسير جداءو له شرائط صعبه و ثقيله. 


ولاننس أنْ القرآن لا يذكر فى هذه الآيات صفات جميع المؤمنين»بل أوصاف نخبه ممتازه من المؤمنين فى الصف المتقدم 
بعنوان«عباد الرحمن'.نعم, إِنّهم عباد الرحمنءو كما أن رحمه الله العامّه تشمل الجميع فإنّ رحمه اللّه بهؤلاء العباد عامّه أيضا من 
أكثر من جههءفعلمهم و فكرهم و بيانهم و قلمهم و مالهم و قدرتهم تخدم بلا انقطاع فى طريق هدايه خلق الله. 


أولئكك نماذج و أسوات المجتمع الإنسانى. 
أولئكك قدوات المتقين. 
إِنْهُم أنوار الهدايه فى البحار و الصحارى.ينادون التائهين إليهم لينقذوهم من الغرق فى الدوامهءو من السقوط فى المزالق. 


ص مر 


نقرأ فى روايات متعدده أنْ هذه الآيه نزلت فى على عليه السّلام و ائمّه أهل البيت عليهم السّلام. 
و نقرأً 
فى روايه أخرى عن الإمام الصادق عليه السّلام: «إيانا عنى». )١1(‏ 


ولا-شكك أن أئمه أهل البيت عليهم التّ.لام من أوضح مصاديق هذه الآيه.لكن هذا لا يمنع من اتساع مفهوم الآيه.فالمؤمنون 
الآخرون أيضا يكون كل منهم إماما و قدوه للآخرين بمستويات متفاوته. 


واستنتج بعض المفسّرين من هذه الآيه أن طلب الرئاسه المعنويه و الروحانيه ليس غير مذموم فقطءيل إنه مطلوب و مرغوب فيه 
أيضا. (؟) 


و ينبغى الالتفات ضمنا إلى أن كلمه«إماماو إن كاقت المقره اله أنّها تأتى بمعنى الجمعءو هكذا هى فى الآيه. 


بعد إكمال هذه الصفات الثلا-ثه عشرهءيشير تعالى إلى عباد الرحمن هؤلاء مع جميع هذه الخصائصءو فى صوره الك وكبه 
الصغيرهفيبيين جزاءهم الإلهى أولتك يخرؤة الوقة للا ضيدوا : 


«غرفه)من ماده١اغرف)(على‏ وزن حرف):بمعنى رفع الشىء و تناوله» و يقال لما يغترف و يتناول«غرفه» (كاغتراف الإنسان الماء 
من العين بيده للشرب)ثمم أطلقت على الأقسام العليا من البناء»و منازل الطبقات العلياءو هى هنا كنايه عن أعلى منازل الجنّه. 


لذلك فإِنَّ«عباد الرحمنابامتلاكهم هذه السفاكوركونوة فى الضف الأول عق المؤمتين وو شبفى أن تكون درجتهم فى الجنّه 
أعلى درجه أيضا. 


المهم أنّه يقول:إن هذا المقام العالى قد أعطى لهم بسبب ما قدموا من ضريبه الصبر و الاستقامه فى طريق الهو من الممكن أن 
يتصور أن هذا وصف آخر من 
ص :777 


)١-١‏ -أورد هذه الروايات فى تفسير آخر هذه الآيه «على ن إبراهيم)ءو مؤلف كتاب نور الثقلي: فى تفسيريهما. 
0-١‏ -يراجع تفسير«القرطبى)و تفسير«الفخر الرازى). 


أوصافهمءلكن هذا فى الحقيقه ليس وصفا جديداءبل هو ضمانه تطبيق جميع الصفات السابقه»و إلا فهل مكن أن تتصور عنادة 
الخالق»و مواجهه الطغيان و الشهوات»و ترككث شهاده الزورءو التواضع و الخشوع و غيرها من الصفات بدون صبر و استقامه. 


هذا الباق ية 5 الآنينات بالعد يك المعررت 
عن أمير المؤمنين على عليه الس لام خنتك فقولاو العبر مق اماق كال اسه العمد) قتاع الحسه عن نقناء ار اس لكف لأن 
قياده جميع أعضاء البدن تستقر فى دماغ الإنسان. 


و على هذا فللصبر هنا مفهوم واسعءفالتحمل و الصمود أمام مشكلات طريق الحقءو الجهاد و المواجهه ضد العصاهءو الوقوف 
أمام دواعى الذنوبءتجتمع كلها فى ذلك المفهومءو إذا فسر فى بعض الرّوايات بالصبر على الفقر و الحرمان المالى» فمن 
المسلم أن ذلك من قبيل بيان المصداق. 


أهل الجّه يحى بعضهم بعضاءو تسلم الملائكه عليهمءو أعلى من كل ذلكك أن الله يحيبهم وسلرعدي “كنا قرافي 
لا 
0 سوره ينس تلام قؤلا من وب رَحيم »و نقرأ فى الآيه(7 و 76)من سوره يونس و الْملائكة يَدُحُلُونَ عَلَيهمْ كل 
0 لام عَليكمْ... . 
ترى هل ل«التحيه)و«الّ دلاماهنا معنيانءأم معنى واحد!؟ثمه أقوال , نين المفشريقء لحن مع الالتفات إلى أن«التحيه)فى الأصل 
بمعلى الدعاء لحياه الغير» واسلامامن ماده السلامه»و بمعلى الدعاء للغير. 
على هذا نستنتج: أن الكلمه الأولى بعنوان طلب الحياه»للمخاطب و الكلمه الثاني طلب اقتران هذه الحياه مع السلامهءو لو أن 


هاتين الكلمتين تأتيان بمعنى واحد أحيانا. 


ص كرففضر 


«التحيه)فى العرف لها معنى أوسعءفهى كل ما يقولونه فى بيان اللقاء مع الآخرين»فيكون سببا فى سرورهم و احترامهم و إظهار 
المحبّه لهم. 


0 لا د ولا يوه ف مودو مي 
ثم يقول تباركك و تعالى للتأكيد أكثر: خالِدِينَ فيها َسنت مُسْتَقَرًا وَ مُقاما . 


ص رفور 


الآيه [سوره الفرقان (0؟): آيه /ا/ا] 

اشاره 

4 لاعرة: عوك م و ا 2 لاما 0/0 
قل ما يَعْبَوْا بكم رَبّى لؤ لا دُعاؤكم فَقَدٌ َنم فسؤف يُكون [ 
التفسير 

اشاره 

لو لا دعاوكمء لما كانت لكم قيمه: 


هذه الآ-يه التى هى الآيه الأسخيره فى سوره الفرقان»جاءت فى الحقيقه نتبجه لكل السورهءو للأبحاث التى بصدد صفات/عباد 
ع 5 س سل 5 سل وه و 7# - لا و ىم 
الرتعسياقى الآياث النارقةء فقول عبار كك و:تدائن اسخاط) اقبى صلى اللدعليه و آلدبوزسلب: فل لكا يفوا بكه وت لو لأ كاز كي 


(يعبؤ امن مادهاعبءابمعنى«الثقل»)ءو على هذا فجمله لا يعبأ يعنى لا يزنءو بعباره أخرى لا يعتنى. 
ولو أن احتمالات كثيره ذكرت هنا فى مسأله معنى الدعاء»لكن أساس جميعها يعود إلى أصل واحد. 
فذهب البعض:إن الدعاء هو نفس ذلك المعنى المعروف للدعاء. 

بعض آخر فسّره بمعنى الإيمان. 

و بعض بمعنى العباده و التوحيد. 

و آخرءبمعنى الشكر. 


ص رحرضن 


و بعض :بمعنى التضرع إلى الله فى المحن و الشدائد. 
لكنّ أساس جميعها هو الإيمان و التوجه إلى الله. 


و بناء على هذاءيكون مفهوم الآيه هكذا:إن ما يعطيكم الوزن و القيمه و القدر عند الله هو الإيمان باللّه و التوجه إليهءو العبوديه 
له. 


ف يقيق تعالق: كَقَد كَذَّكُم كموق يكوث زياما : 


من الممكن التصور أن تضادا بين بدايه الآديه و نهايتهاءأو أنه لا يبدو على الأقل الارتباط و الانسجام اللازم بينهماءو لكن إذا 
دققنا قليلا يتتضح أن المقصود أساسا هو:أنّكم قد كذبتم فيما مضى بآيات الله و بأنبيائه»فإذا لم تتوجهوا إلى الله و لم نسلكوا 
طريق الإيمان به و العبوديه له»فلن تكون لكم أيه قيمه أو مقام عنده» و ستحيط بكم عقوبات تكذيبكم. (1) 


الحديث المنقول عن الإمام الباقر عليه السّلام »أنه سثل:«كثره القراءه أفضل أو كثره الدعاء»؟فقال عليه السّلام:«كثره الدعاء أفضل 
و قرأ هذه الآيه). (8 6 


ص اوضر 


)١ -١‏ -الآيه أعلاه من الآيات التى هى مورد مناقشات كثيره بين المفسّ رينءو ما قلناه فى تفسيرها هو أوضح تفسير»لكن جماعه 
من المفت رين المعروفين ذكروا لها تفسير آخر خلاصته هكذا. لا اعتناء لله بكم»ذلك لأنكم كذبتم بآياتهءإلا أن اللّه يدعوكم 
إلى الإيمان(طبقا لهذا التفسير:«دعاؤكم؛من قبيل إضافه المصدر إلى المفعولءو فاعله ضمير يعود إلى«ربّى). لكن طبقا للتفسير 
الذى اخترناه فإن«دعاؤكم/من قبيل إضافه المصدر إلى الفاعلءو ظاهر إضافه المصدر إلى الضمير هى أن تكون الإضافه إلى 
الفاعلءإلا أن تظهر قرينه على خلافه). ثمه تفسير ثالث لهذه الآيه و هو أن الهدف بيان:إنُكم أيَها البشرءغالبا ما سلكتم طريق 
التكذيبءفلاوزن ولا-قدر لكم عند الأه إلا لأجل تلك الأقليه مثل«عباد الرحمن'الذين يتوجهون إلى الله و يدعونه 
باخاخض (هذا التفسير و إن كان ضحيحا مق فاحيه النعتى و المشنهو قالكته لد يوافق ظاغر الليه كيراءذ لكك لأن الفبهير 
فى «دعاؤكماو١كذبتمايعود‏ ظاهرا إلى فئه واحده لا فثتين(فتأمل!). 

؟١-‏ ؟) -تفسير الصافىءذيل هذه الآيه-نقلوا لهذه الرّوايه أيضا تفاسير أخرى يتفاوت يسير»نقلت أيضا روايات أخرى شاهده على 
التفسير أعلاه»بعضها عن أمالى الشيخ الطوسىءو بعضها عن تفسير على بن إبراهيم ذيل هذه الآيه. 


اشاره 
الدعاء طريق إصلاح النفس و معرفه الله: 


معلوم أن مسأله الدعاء أعطيت أهميه كبيره فى آيات القرآن و الرّوايات الإسلاميه.حيث كانت الآيه أعلاه أنموذجا منهاءغير أن 
قد يكون القبول بهذا الأمر ابتداء صعبا على البعض كأنّه يقال:الدعاء عمل سهل جدّاءو يمكن أن يؤديه الجميع أو يتوسعون أكثر 
فيقولون:الدعاء عمل المغلوبين على أمرهمءالأمر الذى لا أهميه له. 


لكن الاشتباه هنا ينشأ من أنّهم ينظرون إلى الدعاء الخالى من شرائطهءفى حين إذا أخذت الشرائط الخاصّه للدعاء بنظر 
الإعتبار»فإن هذه الحقيقه تثبت بوضوح.و هى أن الدعاء وسيله مؤثره فى إصلاح التفدروو الارتماظ القرييه بين اللدو الاساةه 


أوّل شرائط الدعاء.معرفه المدعو. 


الشرط الثانى:تخليه القلب و إعداد الروح لدعائه تباركك و تعالىءذلكت لأن الإنسان حينما يذهب باتجاه أحدهيتبغى أن يملكك 


الاستعداد للقائه. 
الشرط الثالث للدعاء:هو جلب رضاه من يدعوه الإنسان»ذلك لأنّه لا يحتمل التأثير بدون ذلكك إلا نادرا. 


وأخيرا فالشرط الرَّابع لاستجابه الدعاء:هو أن يستخدم الآنسان كل قذره» وقوته واسعطاعته فى عملةءو بؤذية بأغلى درج من 
الجدّ و الاجتهاد.ثمُ يرفع يديه و يوجه قلبه إلى بارئه بالدعاء فى ما وراء ذلك. 


ذلك لأنّه ورد صريحا فى الرّوايات الإسلاميهءأن الإنسان إذا قصّر فى العمل الذى يستطيع أن يؤديه بنفسه.ثمم يتوسل بالدعاء فلن 
يستجاب دعاؤه. 


من هناءفإنْ الدعاء وسيله لمعرفه الخالق و معرفه صفاته الجماليه و الجلاليه. 


ص ا 


و وسيله أيضا للتوبه من الذنبءو لتطهير الروح»و سبب أيضا لأداء الحسنات للجهاد و الجدّ و الاجتهاد إلى منتهى الاستطاعه. 
لهذا فحد غبارات ميعه سول الدخاه ل يمكن قيمها إلا على فيو ما قلنادة مدل 

نقرأ 
فى روايه عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم: «الدعاء سلاح المؤمنءو عمود الدين»و نور السماوات و الأرض». )١(‏ 


ونقرأً 


نقى»و قلب تقى). (8 6 


و نقرأً 
فى حديث عن الإمام الصادق عليه السَلام: «الدعاء أنفذ من السنان». 0 


فضلا عن كل ذلكءفإن من الطبيعى أن حوادث تقع فى حياه الإنسانءفتغرقه فى اليأس من حيث الأسباب الظاهريه.فالدعاء 
يمكنه أن يكون شرفه على أمل الفوزءو وسيله مؤثره فى مواجهه اليأس و القنوط. 


لهذا فالدعاء إزاء الحوادث الصعبه المرهقه.يمنح الإنسان قدره و قوه و أملا و طمأنينه»و أثرا لا يمكن إنكاره من الناحيه النفسيه. 


و قدّمنا بحثا مفصلا بصدد مسأله الدعاءء»و فلسفتهءو شرائطهءو نتائجه.فى التفسير الأمثل ذيل الآيه(182)من سوره البقره.فتفضل 
بمراجعته هناكك من أجل التوضيح أكثر. 


اللّهِمْءاجعلنا من خاصّه عبادككءو ترحم علينا بتوفيق اكتساب خصائص و صفاتعباد الرحمن). 
ص رون 
)١ -١‏ -اصول الكافىءالجزء التَانى»أبواب الدعاء باب أن الدعاء سلاح المؤمن. 


؟- (١‏ -المصدر السابق. 
د" بالسيدر السائق: 


ربّناءافتح لنا أبواب الدعاء و اجعل ذلكك سببا لتثمين وجودنا بين يديكك. 

ال شمر عن برقا الغا مكارو بي ماه اضرا وى الاي 
إنْك على كل شىء قدير و بالإجابه جدير. 

نهايه سوره الفرقان 


ص اضر 


7١: ص‎ 


سوره الشعراء 
اشاره 
مكيه و عدد آياتها مائتان و سبع و عشرون آيه 


77"١: ص‎ 


ص فور 


«(سوره الشعراء») 
محتوى سوره الشعراء: 
المعروف بين المفشرين أن جميع آيات هذه السوره المائتين و سبع و عشرين تزلت فى مكه عدا الآيات الأربع الأخيرة 140 


إيقاع آيات هذه السوره يتناغم أيضا مع إيقاعات السور المكيه الأخرى. و نعلم أنْ السور المكيه التى أنزلت فى بدايه دعوه 
الإسلامتستند على بيان الأصول الاعتقاديه:التوحيد و المعاد»و دعوه أنبياء اللّههو أهميه القرآن. 


و تدور جميع موضوعات سوره الشعراء حول هذه المسائل تقريبا. 
و يمكن تلخيص محتوى هذه السوره فى عده أقسام: 


القسم الأوّل:مطلع هذه السوره الذى يتكون من الحروف المقطعهءثم يتحدث فى عظمه القرآنءو تسليه الى صلى الله عليه و آله 
و سلّم فى مواجهه إصرار و حماقه المشركينءو الإشاره إلى بعض دلائل التوحيد»و صفات الله تباركك و تعالى. 

القسم الثانى:يحكى جوانب من قصص سبعه أنبياء عظام و مواجهاتهم مع أقوامهم»و فى مكابرات و حماقات أولئكك حيال هؤلاء 
الأبوات فيك نشل اديه أكثر فى بعض منهاء كما فى قصه موسى و فرعونءو اختصره فى بعض آخر منهاءكما فى قصّ ه 
إبراهيم و نوح و هود و صالح و لوط و شعيب. 


ص :77 
0-١‏ -تفسير (امجمع البيان»و تفسير«الفخر الرازى»)و تفسير«القرطبى)و تفسيره«التبيان»»و استثتنى فى تفسير١روح‏ المعانى) خمس 


آيات.لكن بعض المفش رين هثل العلامه الطباطبائى فى«الميزانالم يقبل استثناء هذه الآيات.و سوف يكون لنا بحث أكثر إن شاء 
الله فى ذيل هذه الآيات. 


فى هذا القسم بخاصّهءأشير إلى منطق المش ركين.الضعيف الممزوج بالتعصب فى كل عصر و زمان فى مواجهه أنبياء الله و الذى 
يشبه كثيرا منطق مش ركى عصر النْبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّمءفكان هذا سببا فى تسليه النَبِى صلّى الله عليه و آله و سلم و 
المؤمنين الأوائل:.ليعلموا تاريخ هذا الصنف من الناس و منطقهمءحتى لا يتأثروا و يتراخواءو حتى لا يفسحوا للضعف و الفتور 
ليجد طريقا إلى أنفسهم. 


و فيه بشكل خاص أيضاءتركيز على العذاب العظيم و الابتلاءات المروعه التى حلت بهذه الأممءو الذى هو بذاته تهديد مؤثر 
لأعداء الَنَبى فى تلكك الشرائط. 


القسم الثالث:و تغلب عليه جنبه الاستنتاج من القسمين الأوليين»يتناول الحديث حول الْنْبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو عظمه 
القرآن»و تكذيب المشركينءو الأوامر الصادره إلى النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم فيما يتعلق بطريقه الدعوهءو كيفيه التعامل 
مع المؤمنين»و يختم السوره بالبشرى للمؤمنين الصالحينءو بالتهديد الشديد للظالمين. 


و بالمناسبهءفإنٌ اسم هذه السوره أخذ من مجموعه الآيات الأخيره التى تتتحدّث حول الشعراء غير المؤمنين. 


و هناك نكته جديره بالاهتمام أيضاءو هى أن هذه السوره تعتبر من أكبر السور بعد سوره البقره من حيث عدد الآياتءو إن 


فضيله سوره الشعراء: 
ورد فى الحديث الشريف عن رسول الإسلام صلى اللّه عليه و آله و سلّم فى بيان أهميه تلاوه هذه السوره أَنّه قال: 


«من قرأ سوره الشعراء كان له من الأجر عشر حسنات بعدد كل من صدّق بنوح و كذب بهءو هود و شعيب و صالح و ابراهيم»و 
بعدد كل من كذب بعيسى و صدق بمحمدا). 


ص :7776 


ولا يخفى أن كل هذا الأ-جر و الثواب ليس على التلا.وه بدون التفكر و العمل بهاءبل ان القرائن المتعدد فى روايات فضائل 
السور تحكى عن أن المراد من التلاوه هى ما كانت مقدمه للتفكرءثم العزم و العملءو قد أشرتا الى ذلكك سابقا. 


و ممًا يؤيد هذا المعنى التعبير الوارد فى نفس الحديث أعلاهءلأنٌ استحقاق الحسنات بعدد المصدّقين و المكذبين للأتبياء من 
أجل أن يكون الشخص فى صف المصدّقين و يتجنب منهج المكذبين. 


ص رحارور 


الآيات [سوره الشعراء (72): الآيات ١‏ الى 2] 
اشاره 


لا 
ل ماع علالا 


اه وه ع شع لالز ١‏ تاذ عن 


رم م522 لل 
لا 


تانيع أ أ 42 انوا به يَشْتَهْرِوٌنَ (9) 

التفسير 

اشاره 

إنهم يعرضون عن كل جديد! 

مرّه أخرى نواجه فى بدايه هذه السوره مثلا آخر من الحروف المقطعه و هو: 


طسم 


وكا اناق سيور هذه العروق المقظبه يعرف ميديية او حادق متها سووه القرة و مصورية 1ل عتهراة واسوره 
الأفراق اقلا ترص سالج إلن الفك وو الأعادها إلآ اما فى أن فسسعا فر مويو ون زواباك مده عن الى فيلى الله 
عليه و آله و سلّم أو 


ص ا 


بعض أصحابه فى تفسير«طسم)و يدل جميعها على أن هذه الحروف علامات «مختصرهاعن أسماء الله تعالى,أو أسماء القرآنءأو 
الأمكنه المقدسه أو حفن اشحان انها ... 


وهذه التاواباك عد اللفسير الذى ثقلناة قن ميمه سووه الأعراك فى هذا الصدداكما أنيافى الوقك:ذانه لأساف ما قلناة فين 
مستهل سوره البقره من أن المراد من هذه الحروف بيان أعجاز القرآن و عظمته. حيث أن هذا الكلام العظيم مؤلف من حروف 
سه و كرو و الأيه اقاله مدن فظيه ثرا فدبية العره رلك الاك لكات القنين . 


و بالطبع فإِنّ«تلكافى لغه العرب اسم إشاره للبعيد»و يشار بها للمؤنث «المفرداو«الجمع»»كما قد يشار بها لجمع التكسير. (1) 


و كما بنا آنفا فقد يعبر فى لغه العرب عن عظمه الشىء-و إن كان قريبا-باسم الإشاره(للبعيد)فكان الموضوع لأهميته و ارتفاع«و 
علوٌامرتبه بعيد عنّاء و مكانه فى السماوات العلى! و مما ينبغى الالتفات إليه و ملاحظته أنْ هذه الآيه بنضّها وردت فى بدايه سوره 
نوسل و مووة اللعيني دا قباكة وق زراده أو تضاف كما آليا وردك بعد العروق النقطه فى مسعها_النبون اثنه الذ كرو يهن 
تذل هلن ازعاط هذه الحروف ينمه القر] قر 


ويوضنق القرآن نالو والشق مو «اليان هر إشاره إلى كرك ينك ) دا عظيما معجرامفكلما اح الأنساة النظن فى مجعواد 
تعرّف على إعجازه أكثر فأكثر...ثم بعد هذا فإنّ القرآن يبيين الحق و يميزه عن الباطل»و يوضح سبيل السعاده و النصر و النجاه 
من الضلال! 


ص 6 خرور 


مك كل ل 
-١‏ 0 -كقوله تعالى و تلك ايام اوقا يدن الناس . 


و الآيه التاليه تسرّى عن قلب النْبى و تثبته فتقول: لَعَلّك بحم تَفْسَك ألا يكوتُوا مُؤْمِنِينَ . 


كلمهاباخع امشتقّه من (البخع)(على وزن الدّمع)! و معناه إهلاك النفس من شله الغمّ...و هذا التعبير يدل على مدى تحرّق قلب 
اللي قلقت للتسوو أذاء وسالعدووها كان علةهة إصران فق عافدو محل ق مو لجيه اندكه ومدق لاله برض القلررت 
المتعطشه الظامئه فى جوار النبع القرآنى الزلاللءو لكنها لا تزال على ظمئها و لا ترتوى من معينه العذبء.فكان يتحرق لذلك! 
كان قلقا-و باخعا نفسه-أن يرى الإنسان الذى منحه اللّه العقل و اللبٌ يسير فى الطريق المظالم»بالرغم من كل هذا الضياء»و 
يهوى فى الوادى السحيق ليكون من الهالكين! أجل»كان جميع الأنبياء على هذه الشاكله من الإشفاق على أممهم ولا سيما 
الرّسول الأعظم صَلَى الله عليه و آله و سلّم الذى ورد فى شأنه هذا التعبير القرآنى أكثر من مرّه... 


قال بعض المفترين:إن سبب نزول الآيه الأنفه الذكر هو أن الْنبى صلى الله عليه و آله و سلم كان ملكت آهل سك الل اود 
الله باستمرارءإلا أَنّهم لم يؤمنوا.قأسف الْنْبى و تأثر تأثرا بالغا حتى بدت أماراته فى وجهه.فنزلت الآيه آنفه الذكر لتسرّى عن 
قلب النْبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم. (1) 


و لبيان أنّ الله على كل شىء قدير حتى أنّه يستطيع أن يسوقهم إلى الإيمان به سوقا و يضطرّهم إلى ذلكك.فإنَ الآيه التاليه تقول: 


00 7 ءام م>ةه ولام لا 
إن نَأ زلْ لهم مِنَ التلطاء الك كفك أعاني ل حاضو 


ونهى إقنائة إلين أت الله قادر على إنزال معجزه مذهله-من السماء-أو أن يرسل عليهم عذابا شديدا فيذعنوا له.يطأطئوا برؤوسهم 


ص كك/رور 


)١ -١‏ -تفسير أبو الفتوح الرازىءج 8 ذيل الآيه محل البحث. 


لأمره و حكمهءإلا أن الإيمان بإكراه لا قيمه له.فالمهم أن يخضعوا للحق عن إراده و وعى و إدراكك و تفكر. 


و من الواضح أن المراد بخضوع الأعناق خضوع أصحابها... فاللغه العربيه تذكر الرقبه أو العنق كنايه عن الإنسان لأنّها جزء مهم 
منهءو يقال مثلا- كنايه عن البغاه القساه:غلاظ الرقاب.و عن المضطهدين و الضعفاء:الرقاب الذليله! و بالطبع فهناكك احتمالات 
أخر لتفسير«أعناقهم؛من جملتها أنّ الأعناق تعنى الرؤساء»كما أن من التفاسير أن الأعناق تعنى طوائف من الناس.و جميع هذه 
الاحتمالاات ضعيفه. 


ثم يتحدث القرآن عن مواقف المشركين و الكفار من آيات القرآن فيقول: 
: ٍ 1 
وا بَأتِيِهمْ مِنْ ذكر مِنَ ال خلطأن مُحْدَثٍ إلا كاثوا عَنْهُ مُعرِضِينَ 


. 
ع 


والتعبير ب«ذكراهو إشاره إلى أن القرآن موقظ و متنهءو هذا الأمر متحمّق فى جميع آياته و سوره!إلا أن هذه الجماعه معرضه 
عن ذكره و تنبيههءفهى تفرّ عن كل ذلكك!... 


و التعبير ب«الرحمن؛إشاره إلى أن نزول هذه الآيات من قبل اللّه إنّما هو من رحمته العامّه.إذ تدعو جميع الناس دون استثناء إلى 
الجتعادة وا الكمال1 كنا أن هنذا التصير ا نوا دويها كاق كر كف التسبابى بالشكر اله قهن | اكد كاين الله اللي علدت تمه 
وجودكم من القرن إلى القدم»فكيف يمكن الإعراض عن ولى النعمه؟!و إذا كان سبحانه لا يتعجل بإنزال العذاب عليكم: 
فذلك من رحمته أيضا... 


و التعبير ب«محدث)-أى جديد-إشاره إلى أن آيات القرآن تنزل واحده تلو الأخرىءو كل منها ذو محتوى جديدء. و لكن ما 
جدوى ذلك.فهم مع كل هذه الحقائق الجديده-معرضون...فكأنهم القفرا عل ختزافالك السلف: وتلفوا بها- فهم لا يرضون أن 
يودّعوا ضلالهم و جهلهم و خرافاتهم!!فأساسا مهما كان 


ص :79 


الجديد موجبا للهدايهءفإنَ الجهله و المتعصبين يخالفون الحق و لا يذعنون له... 


وكقر ا قن وو لمطرصوة لكيه ال ننه عكر ١‏ الوم كر | القول زه الدزوق لكر لوارات لفقم الاللرق ملويديها تي رات 
آباءهم تجدهم متعصبين مخالفين! ثم يضيف القرآن:أنْ هؤلاء لا يقفون عند حدود الإ-عراضءبل يتجاوزون إلى مرحله 
التكذيبءبل إلى أشدّ منه ليصلوا إلى الاستهزاء به»فيقول: فَقَد كَذّبُوا قَسيأتيهع أَليوًا ا كانُوا به يَستَهرِؤنَ . 

«الأنباء»:جمع«انبأ)» أى الخبر المهمّءو المراد من هذه الكلمه ما سيصيبهم من العقاب الشديد الدنيوى و الأخروى.على أن بعض 
المفتررين كالشيخ الطوسى فى«التبيان»»قال بأن هذا العقاب منحصر العقاب الآخره.إلا أن أغلب المفتدرين يعتقدون بشموله 
لعقاب الدارين»و هو-فى الواقع-كذلكك!...لأنّ الآيه مطلقه. 


و بغض النظر عن كل ذلك فإِنْ للكفر و الإنكار انعكاسات واسعه و شامله فى جميع حياه الإنسان...فكيف يمكن السكوت عنها! 
و التحقيق فى هذه الآيه و الآيه السابقه يكشف أن الإنسان حين ينحرف عن الجاده المستقيمه فإنّه يفصل نفسه عن الحق-بشكل 


1 1 


ففى المرحله الأولى يعرض عن الحق و يصرف بوجهه عنه...ث بالتدريج يبلغ مرحله الإنكار و التكذيب..ثمٌ يتجاوز هذه المرحله 
إل السخريه و الاستهزاء...و نتيجه لذلكك ينال عقاب الله و جزاءه«و قل ورد نظير هذا التعبير فى ايفين و له من سوره الأنعام. 


ملاحظتان 
١-ورد‏ فى بعض خطب أمير المؤمنين«فى نهج البلاغه»المعروفه بالخطبه 


ص رون 


القاصعه إشاره إلى هذه الحقيقه.و هى أن الله أرسل الأنبياء على شاكله يستطيع معها أن يؤمن الناس بدعوتهم إلى الله دون 
إكراه بحيث لو لم يكونوا كذلكك لكان الإيمان إجبارياءإذ 


يقول: «و لو أراد الله سبحانه لأنبيائه حيث بعثهم أن يفتح لهم كنوز الذهبان و معادن العقيان و مغارس الجنان و أن يحشر معهم 
طيور السماء و وحوش الأرضين لفعل...و لو فعل لسقط البلاء و بظل الجزاء...) (1). 


ورد فى كتاب الكافى ذيل الآيه محل البحث «لو أنزل الله من السماء آيه فظلت أعناقهم لها خاضعين.و لو فعل لسقط البلوى عن 


و ممما يسترعى النظر أنه 


ورد فى بعض الكتب المعروفه كالإرشاد للشيخ المفيد»و روضه الكافى»و كمال الدين للشيخ الصدوق»و تفسير القمى»أن الإمام 
الصادق عليه الشلام قال فى تفسير الآبه: إنْ نمزل عَلَتِهِمْ مِنَ المَلطَاءِ آمهَ... قال: 


«تخضع رقابهم -يعنى بلى أميه-و هى الصيحه فى السماء ياسم صاحب الأمرحصلواك الله عليه -). و 


و واضح أن المراد من هذه الرُّوايات هو بيان مصداق من هذا المفهوم الواسع للآيه»إذ ستخضع أخيرا جميع الحكومات الباغيه و 
المتجبره و الظالمه التى تواصل السير على منهج حكومه بنى أميه»و ذلك عند ما يظهر المصلح المهدى عليه السّ.لام إمام 
الحكومه العالميه.فتستسلم إذعانا لقدرته و حمايه الله له و تنحنى له إجلالا. 


١-أحد‏ البحوث التى كثر الكلام فيها و التعليق عليها فى القرون الأولى-أو الصدر الأوّل-للإسلام هو البحث أو الكلام عن كون 
كلام الله قديما أو حادثا؟! و قد انجرٌ هذا الكلام إلى كتب التَفسير أيضاءو قد استدل جماعه من المفش رين بالتعبير الوارد فى 
الآيه آنفاامحدث؛على كون القرآن حادثا. 


فد م 
)١ -١‏ -راجع نهج البلاغه.الخطبه القاصعهءرقم 147«تواضع الأنبياء». 


؟- ؟) -الكافى حسب نقل تفسير نور الثقلين ذيل الآيه محل البحث. 
*- ") -تفسير الميزانءو نور الثقلين ذيل الآيات محل البحث. 


إل أتدك قبا أمزنا من قبل أ شاكف ن "اسان مذ البعث لااسمكن أن تكرن عفنا باق وحنو بدو أن ذوض التلظة أو اول الأمد 
فى ذلكك الزمان من بنى أميه و بنى العباسءكان لهم الأثر الكبير فى هذه البحوث المضله ليحرفوا أفكار المسلمين عن المسائل 
المهمّه و الجديّه.و ليشغلوا علماء المسلمين بهذه المسائل حفاظا على حكومتهم و سلطتهم. 

لأدنّه إذا كان المراد من كلام الله هو محتوى القرآنءفهو من الأزل فى علم الله و الله خبير بكل ما فيهءو إذا كان المراد منه نزول 


الوحى و كلمات القرآن و حروفه. فذلكك حادث قطعا ولا خلاف فيه. 


فبناء على ذلكك فالقرآن تاره هو قديم بذلك النحوءو أخرى هو حادث قطعا بهذه الصورهءفعلى المجتمع الإسلامى أن يكون 
فطنا و لا سيما العلماءفلا يبتلوا بالبحوث المضله الانحرافيه المبتدعه من قبل الجبابره و أعداء الإسلام. 


ص ورور 


لآيات [سوره الشعراء :)١2(‏ الآيات / الى 4] 
اشاره 
ل ان لا 
أولم ينا إلى الأرضي كم أ له! فلا من كل َوْج تكريم 00 إن فى ذإتكك لآ و مَا كان نَ أكْتَرَهُ مُؤْمِنِينَ (0 وَ إن رَبك لَهُوَ 
التفسير 
اشاره 


الزوجيه فى النباتات: 


كان الكلا-م فى الآيات المتقدمه عن إعراض الكفار عن الآيات التشريعيه (أى القرآن المجيد).أما فى الآيات محل البحث 
فالكلام عن الآيات التكوينيه و دلائل الله فى خلقه و ما أوجده سبحانهءفالكفار لم يصمّوا آذانهم و يوصدوا أبواب قلوبهم بوجه 
أحاديث النْبِى و كلماته فحسب.بل كانوا يحرمون أعينهم رؤيه دلائل الحق المنتشره حولهم. 


ا م ال ا ا عا كه 
تقول الآيهالأواق مق عه الكيات: أ و لوغيرؤا إلى الأوضن كو امنا فوا ين كل روج كريع لقا 
ص :767 


1-1) ديتعدى الفعل اير اغادة إلى المفعول دوخ حرف الجز(إلى)و قد 'تتعدى إلى المفعوليقءو إِنما تعدت هنا يحرف الجر 
(إلى)لآنٌ المراد متها التظر العميق الدقيق لآ الرؤية السطحيه... 


و التعبير ب«زوجافى شأن النباتات يستحق الدقّه...فبالرغم من أنْ أغلب المفسّرين قالوا بأن الزوج يعنى النوع أو الصنفءو أن 
الأزواج معناها الأصناف و الأنواعءإلا أنّه ما يمنع أن نفسر معنى الزوج بما يتبادر إلى الذهن من المعنى المعروف و هو الإشاره 
إلى الزوجيّه فى النباتات؟! كان الناس فيما مضى يدركون أن بعض النباتات لها جنسا ن(ذكر و أنثى) و كانوا يستعينون بتلقيح 
النباتات لتثمر...و كانت هذه المسأله معروفه و واضحه تماما فى النخيل... 


إل أن العالم السويدى و الخبير بعلم النبات«لينهاوقق لأول مرّه فى أواسط القرن الثامن عشر الميلادى لاكتشاف هذه الحقيقه»و 
هى أن الزوجيه فى عالم النباتات قانون عام تقريباءو النباتات كسائر الحيوانات تحمل عن طريق تلقيح الذكر لأنثاه ثم تقذف 
بالثمار... 

غير أن القرآن المجيد أشار إلى هذه الظاهره«الزوجيه فى النبات/فى آيات مختلفه مرارا قبل هذا العالم السويدى بقرون»كما هى 
الحال فى الآيات محل البحث.و فى الآيه الرّابعه من سوره الرعدءو الآيه العاشره من سوره لقمانءو الآيه السابعه من سوره ق.و 
هذه الإشاره بنفسها إحدى معاجز القرآن العلميه! و كلمه١كريمافى‏ الأصل تعنى كل شىء قتِم و ثمين»فقد تستعمل فى الإنسان»و 
قد تستعمل فى النباتءو قد تستعمل فى الكتاب [أى الرساله المعهوده بين المتراسلين] 

أيضا...كما هى الحال فى شأن حديث ملكه سبأ عن كتاب سليمان إليها إذا قالت: إِنّى الت إِلَيَ ينْابٌ كَرِيم . 210 

والمرافيع ك الللاولل يق كل زنك تروهر البانات الميفة ذوات الفاكدموطيعا مامه قال الأ واله فاكده أن قواقن س2 
مع تعدم العلم تتجلى هذه 


”ليت 


ا خامل 1 


5 55 5 2 لا 5 2 
و تأتى الايه التاليه لتقول مؤْ كده بصراحه: إِنْ فى ذلكك لابه . 


أجل إن الالتفات إلى هذه الحقيقه»و هى أن هذا التراب الذى لا قيمه له ظاهراءبما فيه من تركيب معين هو مبدأ ظهور أنواع 
الأزهار الجميلهءو الأشجار المثمره الظليلهءو الفواكه ذات الأألوان الزاهيهءو ما فيها من خواص مختلفه.و هو- أى التراب-يبين 
منتهى قدره اللّهءإلا أن أولئكك الذين طبع على قلوبهم فى غفله و جهل إلى درجه يرون معها آيات الله بأعينهم»و مع ذلك 
يجحدونها و يكفرون بهاء و يترسخ فى قلوبهم العناد و الجدل! لذلكك فإنّ الآيه هذه تعمّبٍ قائله: وَل كان اكرقم مُوْ نين . 


أى إِنْ عدم الإيمان لدى أولئكك أمسى كالصفه الراسخه فيهمءفلا عجب أن لا ينتفعوا من هذه الآبات.لأنّ قابلئه المحل من 
قترائط التأثير الأصيله أيضا كما نقرأ قوله تعاك : هدي المتفيق + 213 

و فى آخر آيه من الآيات محل البحث يرد الخطاب فى تعبير يدل على التهديد و الترهيب و التشويق و الترغيبءفيقول سبحانه: وَ 
«العزيزمعناه المقتدر الذى لا يغلب و لا يقهرءفهو قادر على إظهار الآيات العظمى.كما أنه قادر على إهلاك المكذبين و 
تدميرهم..إلا أنّه مع كل ذلك رحيم» و رحمته وسعت كل شىء» و يكفى الرجوع بإخللاص إليه فى لحظه قصيرهالتشمل رحمته 


من أثات إليه و تاب.فيعفو عنه بلطفه و رحمته! و لعل تعديم كلمه«العزيزاعلى«الرحيمالأنّه لو تقدمت كلمه الرحيم على العزيز 


ص غير 


)١ -١‏ البقرهءالآيه ؟. 


الآيات [سوره الشعراء (2"): الآيات ٠١‏ الى ه١]‏ 
اشاره 


1 
َل 
2 قوم الاين ( ١‏ قوم فوعؤت ألا يوت 01 كل رَتُ ا حافت أن عبن 201 عي 


53 3 
وَإِذْ نادك رتك قوسلا م أنَانت 
ل 9 َلك 
ضذرق 3 لأ بثمازة الل فى اويل لل 5 0 و لهم عَلّىَ ذَنْبُ تحاف أن قوق قال كلا فَاذْطْا ب] ا إِنَا مع 


مُسْتَمعُونَ )1١(‏ 
التفسير 

اشاره 

بدايه رساله موسى: 


قلنا إِنّ فى هذه السوره بيانا لقصص سبعه من الأنبياء الكرام العظام؛ليكون درس اعتبار لعامّه المسلمينءو لا سيما المسلمين 
الأوائل فى عصر النَبِى صَلَى الله عليه و آله و سلم... 


فأوّل قضّه تتناولها هذه السوره هى قصه موسى عليه الس لام».و تشرح جوانب مختلفه من حياته و مواجهته لفرعون و اتباعه حتى 
هلاكهم بالغرق فى النيل! و قد جاء الكلام عن بنى إسرائيل و موسى و فرعون و قومه حتى الآن فى سور شتى«كالبقره و المائده 
و الأعراف و يونس و الإسراء و طهاكما ورد الكلام فى هذا الشأن أيضا فى بعض السور التاليه!... 


ص ور 


وهنا اسورد ةوزن تكررية ريسي الطاهدة لا أن التهان أوالتدقى فيا كفت عن أن كل بدك منها يشاول عجانيا خاضا م 
هذه القصه ذات المحتوى العزيز»و يعوّل على هدوف معين !... 


مثلا-.حين نزلت الآيات-محل البحث-كان المسلمون قله ضعافا و كان أعداؤهم كثره أولى قوّه و بأس شديدءبحيث لا يمكن 
الموازنه بين الفرقتين»فكان ينبغى أن يبن الله قصص الأمم السابقه المشابهه لحال هؤلاء»ليعلم المسلمون أن هذه القوّه التى 
يمتلكها الأعداء و هذا الضعف الظاهرى الذى يكتنف المسلمين لن يؤدى أىّ منهما بنفسه إلى اندحار المسلمينءو لتزداد 
معنويات المسلمين و تثبت استقامتهم و مقاومتهم... 


00 
سِ ا - بعلن 0 د 2 عو كل اك 4 )اي و 5 3 ٠.‏ 
و ممما يلفت النظر تكرار عباره: و ه] > ان أكتَرُهُمْ مُؤْمِنِينَ وَ إِنْ رَبك لهُوَ العزيزٌ الرّحِيمٌ بعد تمام الحديث عن كل نبى...و هو 
التعبير ذاته الوارد فى بدايه هذه السوره فى شأن النَبِى محتّرد صلَى الله عليه و آله و سلّم..و هذا الاتساق فى التعبير شاهد حىّ 
على أن ذكر هذه الجوانب من قصص الأنبياء إِنّما هو للظروف المتشابهه التى اكتنفت المسلمين من حيث الحاله النفسيه و 
الاجتماعية كما كان عليها الأنباء السالفوة»: 


5 1 5 دلا لآ ريس 0 ل 2 اللار. 
فتقول الآيتان الأوليان من الآيات محل البحث و إذ نادى رَبك مُوسِلِ أن انْتِ الْقَوْمَ الظالِمينَ قَوْمَ فِوِعَوْنَ أ لا يَتَقَونَ .و يتركون 


ظلمهم و فسادهم و عنادهم للحق. 


و ينبغى الالتفات إلى أن الصفه الوحيده المذكوره عن قوم فرعون هنا هى الظلمءو من الواضح أن الظلم له معنى جامع واسع و 
من مصاديقه الشركك كما تقول الآيه(1)من سوره لقمان إِنَّ الشوك لَظَلمٌ عَظِيمٌ... 


كما أن استعباد بنى إسرائيل و استثمارهم و ما قارنهما من زجر و تعذيب من المصاديق الأخرى أيضاءثمٌ بعد هذا كله فإن قوم 
فرعون ظلموا أنفسهم بأعمالهم المخالفه.و هكذا يمكن تلخيص أهداف دعوه الأنبياء جميعهم بمبارزه الظلم 


ص 6 خذر 


لجميع أبعاده!... 


و يحكى القرآن مقاله موسى الكليم لربٌ العزه و ما طلبه منه من مزيد القوه و العون لحمل الرساله العظمىءفيقول فى الآيه التاليه: 
َل 

اديت ني لكات ارك ووم احص ان الروقل ناكمل اداه رسال جا الاقه د صعب تكلارن قلا نكيل الولدقة 

المنشود... 


و كان لموسى الحق فى كلامه هذا تماماءلأنٌ فرعون و أتباعه و حاشيته كانوا مهيمنين على مصرهبحيث لم يكن لأحد أن 
يخالفهم و لو برأيهءو إذا أحسّوا بأدنى نغمه مخالفه لأى شخص بادروا إلى الإجهاز عليه فورا.. 


و إضافه إلى ذلك فان صدرى لا يتّسع لاستيعاب هذه الرساله الالهيه: 


وَ يَضيق صَدرى 


و 
ثم بعد هذا كله فلسانى قد يععجز عن بيانها: وَ لا ينطق ِلانى... 
فلذلكك فإنى أطلب أن تشدّ أزرى بأخى كَأَرْسِلْ إللا لارُونَ . 01 
لنؤدى رسالتكك الكبرى بأكمل وجه بتعاضدنا فى مواجهه الظالمين و المستكبرين 


: ذلا م 2ن ره 
مع إسرائيلى مظلوم-بضربه حاسمهاو أنا قلق من ذلكك فأخاف أن يَقتلونٍ . 


و فى الحقيقه إِنَّ موسى عليه السّد.لام كان يرى أربع مشاكل كبرى فى طريقه.فكان يطلب من الله حلّها لأ-داء رسالته و هذه 


مشكله التكذيب. 
مشكله ضيق الصدر. 


ص رع 


)١-١‏ -فى هذه الجمله حذف و تقديره:فأرسل جبرئيل إلى هارون. 


مشكله عدم الفصاحه الكافيه. 


و مشكله القصاص! و يتّضح ضمنا أنْ موسى لم يكن خائفا على نفسهءبل كان خوفه أن لا يصل إلى الهدف و المقصد للأسباب 
آنقه الذكر : لذلكة حقك كآن تطلب امن الله سحاتة مويك القوهالينده المواحهها:: 


طلبات موسى عليه السّلام من الله فى هذا الصدد خير شاهد على هذه الحقيقه» إذ طلب أن يشرح صدره و حل عقده لسانه و أن 
يرسل إلى هارون للمعاضده ذف ارا 0 وك اذرخ لى صدرق :و بغز ل 


أمرى و اختمل عشة بن لكاب يَفْمَّوا هَوْلِى وَ ال لِى وَزيراً م أن ادو أَخى اشْدُ به أرى وَ أشركة فِى أَمْرى كن 


0 0 : 

فاستجاب الله طلب موسى و دعوه الصادقه و قال كلا فلن يستطيعوا قتلكك. أو كلا لن يضيق صدرك و ينعقد لسانككء.و قد أجبنا 
ع ع ع ع ٠.‏ م ه لا س 

نوكه أرخنا كو شاة ا ركد نوو مانو مك و هده الموقد كاد طلا )لا دا التلدعى فنعو وزقرمة لك تويك الل 


5 لا هم 
وال تنا أن اللدريمين صتك أل مع ما تقولان إِنا مَعَكمْ مُسْتَمِعُونَ... 


فأنا معكما و لن أترككما أبداءو سأنص ركما فى الحوادث الصعبهءفاذهبا مطمئنى الخاطرءو امضيا فى هذا السبيل بأقدام ثابته و 


0 
و هكذا فإنٌ الله سبحانه أعطى لموسى الاطمئنان الكافى فى جمل ثلادث و حمّق له طلبه...إذ طمأنه بقوله: كلا على أن قوم 


5 0 
فرعون لن يقتلوه و لن يستطيعوا ذلكك...و لن تحدث له مشكله بسبب ضيق صدره أو التلكؤ فى لسانه و بقوله: فَاذْطِا ياتا 
أرسل أخاه ليعينه على أمره.و بقوله: إِنّا مَعَكمْ مُسْتَمِعُونَ وعدهما أنّهما سيكونان أبدا تحت ظل خيمته و حمايته!... 


ص :9ع" 


و ممما ينبغى الالتفات إليه ورود الضمير فى آخر الجمله بصيغه الجمع فى قوله: إِنَا مَعَكَمْ و لعل ذلكك إشاره إلى أن الله حاضر مع 
موسى و هارون و من يواجهانهما من الطغاه و الفراعنه فى جميع المحاورات»و يسمع ما يدور بينهم جميعاءفينصر موسى و أخاه 
هارون على أولئكك الطغاه!... 


وماذهب إليه بعض المفّدرين من أن كلمه«معاداله على النصره و الحمايه فلا تشمل قوم فرعو ن»غير سديدءبل إن ١مع‏ ا تعنى 
فيهاءفهو فى كل مكان و لا يخلو منه مكان. 


و التعبير ب«مستمعون).أى الإصغاء المقرون بالتوجه هو تأكيد على هذه الحقيقه أيضا. 


ص عل هارا 


الآيات [سوره الشعراء (32): الآبات ١8‏ الى 7"] 
اشاره 


١ 0‏ 
7 لا شام لا 2000 
ألا فرْعَوْنَ فَمُولا إن َسُولٌ رَبٌ ألْْالَمِينَ (18) أَنْ َيِل قا تنى إشلائيلَ 010 7 يي 0 مُركك 


0-72 و 7 31 م 
من (08) وََعَلت فَملوَك الى فلت و أَنت ون الكافريق (5 فال َع إذا وَ أَنَامن الضالية (:)) فقدة ت منْكم لما خفتكم 
فوالت ل وى كي وضناو يي لفسا 1 ا ك نغمة كما على أن هذ بَنِى ! تلائيلَ (؟05) 


التفسير 
اشاره 
مواجهه فرعون مواجهه منطقيه و قاطعه: 


انتهت فى الآيات المتقدمه المرحله الأولى لمأموريه«موسى عليه الّ.لاماو هى موضوع الوحى:و الرساله؛و طلبه أسباب الوصول 
إلى هذا الهدف الكبيرا..: 


و تعقيبا على المرحله الآ-نفه تأتى الآبات-محل البحث-لتمثل المرحله الّانيه أى مواجهه موسى و هارون لفرعونءو الكلاءم 
المصيرى الذى جرى بينهم! تقول الآيه الأولى من هذه الآيات مقدمه لهذه المرحله: فَأَا فِوْعَوْنَ فَقُولا 


ضن اده 


و التعبير ب«رسول/بصيغه الإسفراد مع أنهما«موسى وهارونانبئان مرسلان»يشير إلى وحده دعوتهماءفكأنْهما روحان فى بدن 


واضق لوماخطه و احده و هت واحد. 10) 


0 5 :5 _ه رلا 
و ضمن دعوتكما لفرعون بأنكما رسولاربٌ العالمين اطلبا منه أن يرسل بنى إسرائيل و يرفع يده عنهم: أنْ أزسل مَعَنا بَنِى 
إلائيل . 


و بديهى أن المراد من الآ-يه أن يرفع فرعون عن بنى إسرائيل نير العبوديّه و القهر و الاستعباد»ليتحرروا و يأتوا مع موسى و 
هارونءو ليس المراد هو إرسال بنى إسرائيل معهما فحسب. 


و 


١ ِ : 00‏ 2 وس إلا 
وهنا يلتفت فرعون فيتكلم بكلمات مدروسه و ممزوجه بالخبث و الشيطنه لينفى الرساله و يقول لموسى: أ لم نربّك فينا وَلِيدا... 


إذ التقطناكك من أمواج الجل الهادره فأنقذناك من الهلاكءو هيأنا لكك مرضععه. و عفونا عن الحكم الصادر فى قتل أبناء بنى 
٠ ٠ .‏ 8 ع 5 هم .لا 6م 0 
إسرائيل الذى كنت مشمولا به» فترئيت فى محيط هادئ امن منعّما...و بعد أن تربيت فى بيتنا عشت زمانا وَ لبثتَ فينا مِنْ عمَركك 


م 


ثم توجه إلى موسى و ذكره بموضوع قتل القبطى فقال: وَ فَعَلْتَ فَغلتَك الَتى فَعَلت . 

ص :7607 

)١-١‏ -يقول الراغب فى«المفردات):«الوّسول)من الكلمات التى تطلق على المفرد و الجمع»و إن جمعت أحيانا على«الرسل» 
فمنهم من يرى أنها مصدر أيضا و معناها الرساله»و نعرف أنه لا تثنيه و لا جمع فى المصدر.و قد ورد فى لسان العرب أن الرّسول 


بمعنى الرسالهءإلا أن هذه الكلمه تحمل المعنى الوصفى حتماءو كثيرا ما تجمع أو تثنى و قد ورد فى سوره طه عن هذه القصه و 


قصه موسى و هارون: إن رسولا ربكك!!... 


إشاره إلى أنه كيف يمكنكك أن تكون نبا و لديكك مثل هذه السابقه؟! ثم بعد هذا كله: وَ أَنْت مِنّ الْكافِرِينَ !(أى بنعمه فرعون) 
فلعآالما نقيت عل :لا لنداقا بواقلاو انقو قن 51 فكنيق: تكوق نماي | تتا كاقر حقمني 16 وافى السقتفية كان قرفو نه مومه أن عا 
موسى محكوما بهذه التهم المواجهه إليهءو بهذا المنطق الاستدراجى. 


والمراد من قضّه القتل المذكوره هنا هو ما جاء فى سوره القصص«الآيه ١0‏ منها» حيث جاء فيها أن موسى وجد رجلين يقتتلان 
هذا من شيعته و هذا من عدوّهءفاستغاثه الذى هو من شيعته على الذى من عدوّه فوكزه موسى فقضى عليه انتصارا لشيعته!... 


و عند ما سمع موسى كلمات فرعون الممزوجه بالخبث و الشيطنه أجاب على إشكالات فرعون الثلاثه»إلا أنه قدّم الإجابه على 
الإشكال الثانى نظرا لأهميته. 


(أو أنه أساسا لم تحد الأشكاك الأول محوق الاجافيلآن تربيه الشخص لا تكون دليلا على عدم جواز هدايه مربّيه إن كان 
المربى ضالاءليسلك سبيل الرشاد). 


لا اه 2 2 لا 
و على كل حال أجابه موسى عليه السلام: قالَ علا إذا وَ أن مِنّ الضَالَينَ . 


و هنا كلام طويل بن المفسّدرين على المراد من كلمه«الضالين'الوارده فى تعبير موسى عليه ال .لام...لأنّه كما نعلم لا مجال لأن 
تكون الع سا كه شوم صن قن مله التق انها تزلزل موقعه فى أفكار عامّه الناسءو يبقى الهدف من بعثته ناقصا غير تامءو 
لذلك فإنّ العصمه فى الأنبياء لازمه حتى قبل زمان نبوتهم!...هذا من جهه... 

و من جهه أخرى ينبغى أن يكون هذا الكلام جوابا مسكتا و مفحما لفرعون! لذلكك فإن كثيرا من المفسّ رين يعتقدون أن المراد 
من«الضال/هنا هو كونه أخطأ فى الموضوعءأى أن موسى كانت ضربته للرجل القبطى لا بقصد القتل»بل لكى 


ص ورزهار 


يحمى المظلوم و يدافع عنهءو لم يدر أنه ستؤول ضربته إلى الإجهاز عليه و قتله» فبناء على ذلكك فإِنّ الضالٌ هنا معناه«الغافل)و 
المراد منه الغافل عن العاقبه التى أدّى عمله إليها. 


و قال بعض المفسرين:إنْ المراد من ذلكك أنه لم يكن أىّ خطأ فى قتل القبطى الظالم لأنّه كان مستحقاءبل إِنْ موسى عليه السلام 
يريد أن يقول:إنّه لم يدر أن عاقبه عمله ستكون على هذا الوجه.و أنه لا يستطيع البقاء فى مصر و عليه أن يخرج بعيدا عن 


وطنهءو أن يتأخر منهجه١افى‏ أداء رسالته). 


و لكن الظاهر أنّ هذا لا يعدٌ جوابا لفرعون»بل هو موضوع كان لموسى أن يبينه لأتباعه و من حوله من محبيهالا أنه رد على 
إشكال فرعون! و التفسير الثالث الذى من المحتمل أن يكون مناسبا أكثر لمقام موسى عليه السّلام -من جهات متعدده-و يتلاءم 
و عظمه كيانه»أن موسى عليه السّ.لام استخدم التوريه فى تعبيره جوابا على كلام فرعونءفقال كلاما ظاهره أنه لم يعرف طريق 
الحق فى ذلكك الزمان...لكنّ الله عرّفه إياه بعدئذ»و وهب له حكما-فجعله من المرسلين. إلا أنه كان يقصد فى الباطن أنه لم يدر 
أن عمله حينئذ سيؤدى إلى هذه النتيجه!من الجهد و العناء و اضطراب البال-مع أنّ أصل عمله كان حقا و مطابقا لقانون العداله 
«أو أنه يوم كانت هذه الحادثه قد وقعت كان موسى عليه الشلام قد ضلٌ طريقه فصادف أمامه هذه القضيه)... 


والندق غرف أن افر سه أن رقو الأسان كاتا اط حت الا أن الطرف الآخر يفهم من ظاهره شيئا آخرءو هذا الأمر يقع 
فى موارد خاصّه يبتلى الإنسان فيها بالحرج أو الضيقءو لا يريد أن يكذب.و هو فى الوقت ذاته على ظاهر كلامه... )١(‏ 


ص خررءار 


)١ -١‏ -هذا الكلام يوافق مضمون الحديث الوارد عن الإمام الرضا عليه السّلام فى تفسير الآيهءراجع كتاب عيون اخبار الرضاءج 


ع ص نقلا عن«نور الثقلين». 


ثم يضيف موسى قائلا- فَفَرَرتٌ منْكغ لما حِفتَكم قَوَهَبَ لِى رَبّى كما وَ جَعَلنِى مِنَ الْمرْْلِينَ ! و هناكك اختلاف بين كلمات 
المف.رين فى المراد من«الحكمافى هذه الآ-يه» أهو مقام النبوه»أم مقام العلم»أم سواهما؟!لكن مع ملا-حظه ذيل الآديه نفسها 
المذكور فيها مقام الرساله بإزاء الحكم ينضح أنّه غير الرساله و النبٌه! و الشاهد الآخر على هذا الموضوع الآيه(9/)من سوره آل 
عمرات ]د فال 


ع لا 2< لا 0 5 لا و 39 لا 
كان لمر أن يَْتَُِ الله اكات و اليحكم و الوه ثم يَقُولَ لِلنّاس كُوتُوا طتاداً للى مِنْ دُونٍ الله... 


إن كلمه«الحكماتعنى فى اللغه:المنع من أجل الإصلاحءهذا هو الأصل فى ما وضعت لهءو لذا سمّوا لجام الحيوان:«حكمه؛على 
وزن(صدقه)ثم أطلقت هذه الكلمه على ما يطابق الحكمهءو من هنا سمى العقل و العلم حكما أيضا لهذا التناسسبءو قد 2 :نه 
يستفاد من الآيه(١)من‏ سوره القصص أن موسى عليه السلا م كان قد بلغ مقام الحكم و العلم قبل هذه القضيه إذ تقول: لناب 
أَشّدَهُ وَ اشتو | آتلياة كما وَعِلْما . 

فنجيب على ذلك أن للعلم و الحكمه مراحل مختلفه.فكان موسى عليه السّلام قد بلغ مرحله منهما من قبلءو حين بلغ مقام النبوٌه 
أدرك المرحله الأكمل!... 


ا ا ل ل ل ل ل لت 
فقول تلك رفع ها تمنها عَلّىَ أنْ عَبِذْت يَنى | ا 


صحيح أن يد الحوادث ساقتنى-و أنا طفل رضيع -إلى قص ركد لأترى فى كنفككءو كان فى ذلك بيان لقدره اللّهءلكن ترى 
كيف جئت إليكك؟و لم لا تربيت فى أحضان والدىّ و فى بيتهما؟! ألم يكن ذلك لأنك عتبدت بنى إسرائيل و صفًدت أيديهم 


ص :06 


أمرت أن يقتل الأطفال الذكور و تستحيا النساء للخدمه؟! فهذا الظالم المفرط من قبلكك.كان سببا لأن تضعنى أمى فى الصندوق 
حفاظا علىّءو تلقينى فى أمواج اتوي قنك شيك الله أن تسوق الأمواج«زورقى» الصغير حتى توصله إلى قصرك... أجل إن 
ظلمك الفاحش هو الذى جعلنى رهين منْتكك و حرمنى من بيت أبى الكريم»و صيرنى فى قصرك الملوّث!... 


و بهذا التفسير يتضح ارتباط جواب موسى بسؤال فرعون تماما. 


كما يحتمل فى تفسير هذه الآ-يه أن مراد موسى عليه الّد.لام هو الاعتراض على فرعون بِأنْه لو كانت تربيتى عندك نعمه من 
قبلك.فهى إزاء ظلمكك لبنى إسرائيل بمثابه القطره فى مقابل البحرءفأيه نعمه لكك على مع ما عندكك من الظلم و الجور على 
الناس؟! و التتفسير الثااث لجواب موسى لفرعونءهو أنّه:لو تربيت فى قصرك و تمتعت بنعمكك المختلفه»فلا تنس بناه قصركك 
الأوائل فهم أرقاء من قومىءو الموجودون لجميع تلكك النعم هم أسراؤك من بنى إسرائيل»فكيف تمن على بجهود قومى و 
أتعابهم؟! و هذه التفاسير الثلاثه لا تتنافى جميعاءو إن كان التفسير الأوّل من بعض الجهات أكثر وضوحا! و يستفاد من عباره:«من 
المرسلين»ضمنا بأنَنى لست الوحيد المرسل من قبل اللّه.فمن قبلى جاء رسل عدّهءو أنا واحد منهمءإلا أن فرعون نسيهم أو 
تناساهم!! 


ص ردان 


لآبات [سوره الشعراء (72): الآيات 737 الى 19] 


اشاره 

للكدلء ._ عم رن _روعء ‏ للدم بن 15 ا 7 

ل ل ل او 0059 قال لتم ع ألا نس تَمعُونَ 
001 0 0 

(") قال ربكم و وَبُ ابابكم آولِينَ 018١‏ قال إِنَْرَ شولك الى أَزيِلَ بكم لَمَجتُونٌ 00 فا رَبُ انُمشرقٍ وَ الْعغرب وَما 

0 

بو يهل إن حم تَعقَلُونَ (1) قال لين إنَحَذْت إلها غترق لكاي الممغري زوه 

التفسير 

اشاره 

الاتهام بالجنون و التهديد بالسجن: 


لحن راج موس ع اشام أرقوة ابوه شي اواج ب ضري لاحم إن أمخم اورمد في ردوحير ارود مجرى كلامه»و سأل 
ومن طق وطق كلانه أنه رسرل وك العالديوهر كان فزعو و الاوك الالميق . 


و من المستبعد جدًا أن يكون فرعون قد سأل موسى عليه السّ.لام هذا السؤال لفهم الحقيقه و معرفه الموضوعءبل يبدو أنّه سأله 
متجاهلا و مستهزثا. 


ص 6ن 


إل أن موسى-على كل حال-لم جد انرا كنات الاي الوااعين اللقظرة أن كني عل فرفر نه كد وحييي أن :داك الله 
ع ست اع ننه نر - مط لاء و م 
نبجاته كا ع نارول أفكان النادى وقاته ان عو تعن | راك للقن الأقاق و اكارد الكففد د كان رارقل راشم انا و3 
بعبةة عن «منداو اماس 3 0 فى 0 7 2 عن 
لا مجءر و سوم ل 
ما بَتِنْهُمَا إن كنتم مُوقِنِينَ . 


فالججاواق با قاو دن كلمو لاوم هلق رهبا وو الب خرنداظة التصدةه الوانها عطي لاساو ادك بو قمر كه اانه لا 
ذرّه فى مقابل المجرّه! كلها من خلق ربّى» فمثل هذا الخالق المدبّر لهذا العالم جدير بالعبادهءلا الموجود الضعيف التافه مثلكك!... 


و ينبغى الالتفات إلى أن عبده الأوثان كانوا يعتقدون أن لكل موجود فى هذا العالم ربّاءو كانوا يعدّون العالم تركيبا من نظم 
متفرقه.إلا أن كلام موسى عليه السّ.لام يشير إلى أن هذا النظام الواحد المتحكم على هذه المجموعه فى عالم الوجود دليل على 


أن له ريا واحدا... 

وجمله إِنْ كم مُوقِنِينَ لعلها إشاره إلى أن موسى عليه السّرلام يريد أن يفهم فرعون و من حوله-و لو تلويحا-أنه يعرف أن 
الهدف من هذا السؤال ليس إدراك الحقيقه...لأننّه لو أراد إدراكك الحقيقه و البحث عنها لكان استدلاله كافيا...فكأئه يقول 
لهم :افتحوا أعينكم قليلا و تفكروا ساعه فى السماوات و الأرض بما فيهما من الآثار و عجائب المخلوقات...لتطلعوا على معالمها و 
تصححوا نظرتكم نحو الكون! إلا أن فرعون لم يتيقظ من نومه الغافلين واوا م يا العم الكو الرايي 
السماوى...فعاد تراه وراد والمسعويفور ديار كه للمتكرين :لعن تمطويار زور قال ل عون ]لا لخبي قل 


و معلوم من هم الذين حول فرعون؟فهم أشخاص من نسيجه و جماعه من أصحاب القوّه و الظلم و القهر و المال. 


ص دار 


يقول ابن عباس :كان الذين حول فرعون هناك خمسمائه نفر»و هم يعدّون من خواص قومه. )١(‏ 


و كان الهدف من كلام فرعون أن لا يتركك كلا-م موسى المنطقى يؤثر فى القلوب المظلمه لأولئك الرهط...فعدّه كلاما بلا 
محتوى و غير مفهوم. 


2 0 ع لا ور 
إلا ان موسى عليه الس لام عاد مره اخرى إلى كلامه المنطقى دون أى خوف ولا وهن ولا إيهام,فواصل كلامه و 


وكاكايك الأزي.: 


إن موسى عليه السب لام بدأفيى المرحله الشولى ب«الآيات الآفاقيه)ءو فى المرحله الثاني أشار إلى«الآبات الانفسيه)ءو أشار إلى 
أسرار الخلق فى وجود الناس أنفسهم و آثار ربوبيه الله فى أرواح البشر و أجسامهمءليفكر هؤلاء المغرورون على الأقل فى 
أنفسهم و يحاولوا التعرّف عليها و بالتالى معرفه من خلقها. 


2 ع لا ابو 1 1 كي - 8 7 
إلأد أن فرعون تمادى فى حماقتهءو تجاوز مرحله الاستهزاء إلى اتهام موسى بالجنونءف قالّ إِنَّ رَسُولَكمٌ الَّذِى أَرْسِلٌ إليكم 


وذلك ما اعتاده الجبابيره و المستكبرون على مدى التاريخ من نسبه الجنون إلى المصلحين الرّبانيين!... 
و ممما يستجلب النظر أن هذا الضالٌ المغرور لم يكن مستعدًا حتى لأنّ يقول: 


«إِنْ رسولنا الذى أرسل إليناءءبل قال:«إِنْ رسولكم الذى أرسل إليكم».لأن التعبير برسولكم-أيضا-له طابع الاستهزاء المقترن 
بالنظره الاستعلائيه... يعنى: 


إننى أكبر من أن يدعونى رسول...و كان الهدف من اتهامه موسى بالجنون هو إحباط و إفشال منطقه القوى المتين لثلا يتركك 


أثرا فى أفكار الحاضرين. 


إل أن هذه التهمه لم تؤثر فى روح موسى عليه التّ.لام و معنوياته العاليهءو واصل بيان آثار الله فى عالم الإيجاد فى الآفاق و 
الأنفس.مبينا خط التوحيد الأصيل ف 


ص :04 


)١-١‏ حراجع تفسير أبى الفتوح الرازى ذيل الآيه محل البحث. 


فإذا كنت-يا فرعون-تحكم حكما ظاهريًا فى أرض محدوده تدعى مصر فإنَ حكومه ربّى الواقعيه تسع المشرق و المغرب و ما 
بينهما جميعاءو آثاره تشرق فى وجوه الموجودات!...و أساسا فإِنْ هذه الشمس فى شروقها و غروبها وما يتحكم فيها من 
نظامء كل ذلكك بنفسه آيه له و دليل على عظمته...إلأ أن العيب كامن فيكم لأ نكم لا تعقلونءو لم تعتادوا التفكير(و ينبغى 
الالتفات إلى أن جمله إِنْ كنت تَعْقَلُونَ هى إشاره إلى أنه لو كنتم تتفكرون و تستعملون العقل فى ماضى حياتكم و حاضرها 
لتوصلتم إلى إدراكك هذه المسأله). 


و فى الواقع إن موسى عليه السّ.لام أجاب على اتهامهم إياه بالجنون بأسلوب بليغ بأنّهِ ليس مجنوناءو أن المجنون هو من لا يرى 
كل هذه الآثار و دلائل وجود الخالق, و العجيب أنه مع وجود الآثار على باب الدار و الجدارءفانه يوجد من لا يفكر فى هذه 
الآثار!». 


و صححيح أن موسى عليه الشّدلام أشار بادئ الأمر إلى تدبير أمر السماوات و الأرض. إلآ أنه حيث أن السماء عاليه جداءو أن 
الأرضن:ذات أسرار غريبه»فقد وضع موسى عليه الس .لام أخبرا إضبعة على تقطه لا يمكق الأحد:إتكارهاءو بوانجهها الأنستان كل 
يوم»و هى نظام طلوع الشمس و غروبها و ما فيها من منهج دقيق...و ليس لأحد من البشر أن يدعى أنّ بيده نظامها أبدا... 


والتعبير ب«ما بينهما»)إشاره لض الوحده والارتباط فق ما بين المشرق والمغرب»و هكذا كان التعبير فى شأن السماوات و 


1 لاء هو م 5 
الأرضن: قال وت السك رات :و الأذع 3 يها 


و يبن التعبير رَبُكَمْ وَ رَبُّ الأنكغ الأوَلِنَ أيضا ارتباط النسل و الوحده فيه... 
غير أن هذا المنطق المتين الذى لا يتزعزع غاظ فرعون بشده.فالتجأ إلى 


ص ::5792 


استعمال«حربه»يفزع إليها المستكبرون عند الاندحارفجابه موسى و قال لَئْن كلك له غَئرى لأعاتكدة الممقرنة. 
فأنا لا أعرف كلماتكءإنْما أعرف وجود إله و معبود كبير و هو أنا...و من قال بغيره فهو محكوم بالإعدام أو السجن!... 


و يعتقد بعض المفسشرين أن الألف و اللام فى«من المسجونين»هما للعهد. و هى إشاره إلى سجن خاص من ألقى فيه يبقى سجينا 


حتى تخرج جنازته. (() 


و فى الواقع كان فرعون يريد أن سكة مويشى بهذا المنطق الارهابى؛لأن مواصله موسى عليه السّلام بمثل هذه الكلمات ستكون 
سببا فى إيقاظ الناسءو ليس أخطر على الجبابره من شىء كا يقاظ الناس!... 


"2١: ص‎ 


)١ -١‏ -راجع تفسير الميزانءو الفخر الرازى»و روح المعانى ذيل الآيه محل البحث. 


لآبات [سوره الشعراء (32): الآيات "١‏ الى /1"] 
اشاره 


11 
ال أو لو تك بِمَئْءٍ بين ١‏ ")كان كت به إن نت من آلضَادقِيَ (01) تالفلا عله ذا ى ان مين 00 و تع يَدَهُ فإذا 


1" للا م 60 
هى بي اء فين (0م أن لملا عولة إن 13 ) تار عَلِيمٌ (00 يُرِيدٌ أَنْ َخْرجكعْ من أَزضد كع برتخرو كلا ذا كأم مُرُونَ (0") 
5 
لا أزية و كه وَإعَثْ فى المكاين َافِرِينَ (") يبوك بل سار عَلِيم 51) 


التفسير 
اشاره 
بلادكم فى خطر: 


رأينا فى الآيات المتقدمه كيف حافظ موسى عليه السّلام على تفوّقه-من حيث المنطق-على فرعونءو بين للحاضرين إلى أَيّه 
درجه يعوّل مبدؤه على منطقه و عقلهءو أن ادعاء فرعون واه و ضعيفهفتاره يسخر من موسىءو تاره يرميه بالجنونءو أخيرا يلجأ 


إلى التهديد بالسجن و الإعدام!.. 
وهنا يقلب موسى عليه السّلام صفحه جديده.فعليه أن يسلكك طريقه أخرى يخذل 


ص :27 


فيها فرعون و يعجزه.عليه أن يلجأ إلى القوّه أيضاءالقوّه الإ-لهيه التى تنبع من الإعجازءفالتفت إلى فرعون متحدّيا و 
جنك بشئءِ مُبين 6 


وهنا وجد فزعون تفسه فن: :طررق تغلق مسدوف. أن موسى عليه الس .لام أخنان لك طحق ونه ]و لفك انظاق الحا مويق نحوهءإذ 


لو أراد فرعون أن لا يعتدّ بكلا-مه. لا-عتراض عليه الجميع و لقالوا:دعه ليرينا عمله المهمءفلو كان قادرا على ذلكك فلنرىءو نعلم 
نفل آله له سكن الوقوق امامو إلا سكديف مهزلته!!و على كل حال ليس من اليسير تجاوز كلام موسى ببساطه... 


لاه 0 لا 
فاضطر فرعون إلى الاستجابه لاقتراح موسى عليه السّلام و قال فَأتِ به إِنْ كنْتَ مِنَّ الصَادِقِينَ . 
8 لا لا و 3 ع 
َألْقَلِا عَصَاءُ قإذا هى تان مُبِينٌ 
«بأمر الله). 
0 0 لا 


ثم أظهر إعجازا آخر حيث أدخل يده فى جيبه(أعلى الثوب)و أخرجها فإذا هى بيضاء منيره: وَ تَرّعَ يَدَهُ فإذا هى بَنِضاءٌ لِلنَاظرينٌ . 


فى الحقيقه إن هاتين المعجزتين الكبيرتين»إحداهما كانت مظهر الخوفء و الأخرى مظهر الأملءفالأولى تناسب مقام الإنذار»و 
الثّانيه للبكنازهائ الأول تبئين عذاب اللهءو الأسخرى نور و آيه رحمهاإلأَنٌ المعجزه ينبغى أن تكون منسجمه مع دعوه الل عليه 
السلام. 


«الثعبان)معناه الحيه العظيمهءو يحتمل الراغب فى مفرداته أن«الثعبان»من ماده(ثعب)المأخوذ معناه من جريان الماءءلأنْ حركه هذا 
الحيوان تشبه الأنهار المتحركه! و التعبير ب«المبين)لعله إشاره إلى هذه الحقيقهاو هى أن عضا موسى عليه الس لام تبدلت إل 
ثعبان عظيم فعلاءو لم يكن فى الأمر من إيهام أو سحر. 


ولا بأس بذكر هذه اللطيفه الدقيقه هناءو هى أنّ الآيه محل البحث عبر ت|عن تبدل العصا] 
ب«ثعبان». أمًا الآيه العاشره من سوره النملءو الآيه الحاديه 


ص عرمار 


والتاكلون من سوؤه القسص ءققة عبرت عنيا بخان ارما عط 83 الكرض ونا يق غلها تن الأفاقي الصغار سشرعهةو 
قفز).أمًا الآيه العشرون من سوره طه فقد عبرت عنها أنّهااحيه)«المشتقّه من الحياه). 


و هذا التفاوت أو الاختلاف فى التعابير مثير للسؤال فى بدو النظر إلا أن الأخفادق أو الثفاوت إتنا هو لباق والحد من أمريه: 


١-لعله‏ إشاره إلى حالات ذلك الثعبان المتباينه»ففى البدايه تبدلت العصا إلى جانْ أو حيه صغيرهءثمم بدأت تكبر حتى صارت 
تعبانا ميناان: 


؟"-أو أن هذه الألفاظ الثلاثه«الثعبان»و الجانءو الحيه؛كل منها يرمز إلى بعض الخصائص الموجوده فى تلكك العصا المتبدله إلى 
حاله جديده!فالثعبان إشاره إلى عظمتهاءو الجان إشاره إلى سرعتهاءو الحيه إشاره إلى حياتها! غير أن فرعون اضطرب لهذا 
المشهد المهول و غرق فى وحشه عميقه و لكى يحافظ على قدرته الشيطانيه التى أحدق بها الخطر بظهور موسى عليه السلام؛و 
كذلكك من أجل أن يرفع من معنويات أصحابه و الملأ من حوله فى توجيه معاجز موسى و لفت نظرهم عنهاءققد قالَ ْمَك ؤلة 
ذلك الإنسان الذى كان يدعوه مجنونا إلى لحظات آنفهءو إذا هو الآنن يعبر عنه بالعليم»و هكذا هى طريقه الجبابره و 
أسلوبهم.حيث تتبدل كلماتهم فى مجلس واحد عدّه مرّاتءو يحاولون التشبث بأى شىء للوصول إلى هدفهم. 


و كان فرعون يعتقد أن اتهام موسى بالسحر ألصق به و أكثر قبولا عند السامعينءلأنْ ذلكك العصر كان عصر السحرءفإذا أظهر 
موسى عليه السّلام معاجزه فمن اليسير توجيهها بالسحر. 


ومن أجل أن يعبئ الملأ و يثير حفيظتهم ضد موسى عليه السّلامءقال لهم: 
ص :726 


)١ -١‏ سجن يجن«من الأضداد فى اللغههو الضد فى الألفاظ ما يحمل معنيين متضادينءمثل الجون يطلق على الأسود و الأييضءو 


جن بمعنى ستره و أظهره. 


7 5 5 000 
و ا وي تي 5 ه كمومه 5 ه. لا ٠:‏ ماعو : 
ترانك أن يُخْرجَكم مِنْ أَرْضكم بسخره ما ذا تامرّون؟ 


و الغريب فى الأمر أن فرعون الذى قال هذا الكلام هو الذى كان يقول من قبل: أ لَئِسَ لِى مُلك مِصْرَ ؟! و الآن حيث يرى عرشه 
متزعزعا ينسى مالكيته المطلقه لهذه الأرضء و يعدّها ملكك الناسء فيقول لهم:أرضكم فى خطرءإن موسى يريد أن يخرجكم من 


أرضكمءففكروا فى حيله!... 


فرعون هذا لم يكن قبل ساعه مستعدا لأن يصغى لأحدءكان الآمر بلا منازع, أمَا الآن فهو فى حرج شديد يقول لمن حوله:«ماذا 
تأمرون)؟!إنها استشاره عاجزه ومن موقف الضعف فح : 0 


و يستفاد من الآيه(١١1)من‏ سوره الأعراف أن اتباع فرعون و من حوله ائتمروا فيما بينهم و تشاوروا فى الأمرءو كانوا فى حاله من 
الاضطراب النفسى بحيث كان كلّ منهم يسأل الآخر قائلا:و أنت ما تقول؟و ماذا تأمرون؟! أجل هذه سنّه الجبابره فى كل عصر و 
زمان...فحين يسيطرون على الأوضاع يزعمون أن كل شىء لهمءو يعدون الجميع عبيدهمءو لا يفهمون شيئا سوى منطق 
الاستبداد.إلا أنه حين تهترٌ عروشهم الظالمه و يرون حكوماتهم فى خطرء ينزلون مؤقتا عن استبدادهم و يلجأون إلى الناس و 
يتحدثون باسم الناس» فالأرض أرض الشعبءو الحكومه تمثل الشعب و يحترمون آراء الشعبءو لكن حين يستقر الطوفان و 
يهدأ التيار.فإذا هم أصحاب الأمس و«عادت حليمه إلى عادتها القديمه). 


و رأينا فى عصرنا بقايا السلاطين القدامى كيف يحسبون أن الدوله ملكهم المطلق حين تقبل الدنيا عليهمءو يأمرون من يرفض 
إتباعهم بالخروج عن تلك البلاد قائلين له:اذهب فى أرض الله العريضه الواسعهءففى هذا البلد لا بد من تنفيذ ما نقول لا غير.و 
رأينا هذه الحاله عند ما بدأت هبت رياح الثوره الإسلاميه كيف 


عن 2 


أن الطواغيت أخذوا باحترام الشعب و تعظيمه.و حتى أنْهم أقروا بذنوبهم و طلبوا العفوءو لكن الناس الذين عرفوا سجّتهم طوال 
سنين مديده لم ينخدعوا بذلكك. 


1 لاء م . كلا ه :لا 2 
وبعد المشاوره قيما ينهم الثقث الملا من قوم فرغوت إلبه و قالوا أذجة و أاة وَابَعتْ فى المدائن لافرين : (3 أى أمهلهماو 
ابعث رسلكك الى جميع المناطق و الأمصار. 
عه حت شك الل ر 
َأتوكك بكل سَحَْارٍ عَلِيم 


# 


و فى الواقع أن رهط فرعون إِمَّرا أنّهم غفلواءو إِمّرا أنْهم قبلوا اتهامه لموسى و أعين للأمر.فهيأوا خطه على أنه ساحرءو لا بد من 
مواجهته بسحره أعظم منه و أكثر مهاره!... 


و قالوا:لحسن الحظ إِنَّ فى بلادنا العريضه سحره كثيرينءفلا بدّ من جمع السحره لإحباط سحر موسى عليه السّلام. 


و كلمه(حاشرين)مأخوذه من ماده(الحشر)و معناه التعبئه و السوق لميدان الحرب و أمثال ذلكء.و هكذا فينبغى على المأمورين 


أن يعبئوا السحره لمواجهه موسى عليه السَلام بأىّ ثمن كان!... 


ص وار 


)١ -١‏ -(أرجه)مشتقه من «الارجاء)ءو معناها التأخير و عدم الاستعجال فى القضاءءو الضمير فى(أرجه)يعود على موسىء و أصل 
الكلمه كان(أرجثئه)و حذفت الهمزه للتخفيف! 


لآبات [سوره الشعراء (72): الآيات 4 الى 6817] 
اشاره 


حار تبات بذ تقوم 000 فقيل لاس هل أتقم جتيغوت رد ل تت تب الشحزة إن كاثوا هم الاين (: ٠ع)‏ فَلثنا 
ال مود ار 1ح رطا مهن ارو لك ان و د ليق : زكع 


التفسير 
اشاره 
اجتماع السحره من كل مكان: 


فى هذه الآيات يعرض مشهدا آخر من هذه القصّه المثيره» إذ تحرك المأمورون بحسب اقتراح أصحاب فرعون إلى مدن مصر 
ل 
لجمع السحره و البحث عنهمءو كان الوعد المحدد فَحْجَمعَ السَّحَرَةُ لميقاتٍ يَوْمِ مَعْلوم . 


و بتعبير آخر:إنْهم هيئوهم من قبل لمثل هذا اليوم»كى تجتمعوا فى الوعد المقرر فى«ميدان العرض».. 


و المراد من«اليوم المعلوم»/كما يستفاد من بعض الآبات فى سوره الأعرافء أنه بعض أعياد أهل مصرءو قد اختاره موسى عليه 
السلام للمواجهه و منازله السحره.. 


و كان هدفه أن يجد الناس فرصه أوسع للاجتماع.لأنّه كان مطمئنا بأنّه سينتصرء 


ص :لام 


و كان يريد أن يظهر آيات الله و ضعف فرعون و الملا من حوله للجميعءو ليشرق نور الإيمان فى قلوب جماعه كثيرين!... 


7 لا م26 3-1 
و طلب من الناس الحضور فى هذا المشهد: وَ قِيلَ لِلنَاسِ هَل أَنتُمْ مُجْتَمعُونَ و هذا التعبير يدل على أن المأمورين من قبل فرعون 


بذلوا قصارى جهودهم فى هذا الصدد...و كانوا يعلمون أنّهم لق اعيووا النانن على الحضور لكاك :و3 الفعل ستهاءلآن الانسان 
يكره الإجبار و يعرض عنه بالفطره!الذلكك قالوا:هل ترغبون فى الحضور؟و هل أنتم مجتمعون؟و من البديهى أن هذا الأسلوب 


وقيل للناس:إِنْ الهدف من هذا الحضور و الاجتماع هو أن السحره إذا انتصروا فمعنى ذلك انتصار الالهه و ينبغى علينا اتباعهم: 
ركه ,ب لام , طا 1 1 
هنا َع الفكره إن كارا هه العالوق :فللا 3 من تووم الاقف [لمساعاية فى هريد :عدو الألهة إلق الأبد. 


و واضح أن وجود المتفرجين كلما كان أكثر شدّ من أزر الطرف المبارزءو كان مدعاه لأن يبذل أقصى جهده.كما أنه يزيد من 
معنوياته و عند ما ينتصر الطرف المبارز يستطيع أن يثير الصخب و الضجيج إلى درجه يتوارى بها خصمه.كما أن وجود 
المتفرجين الموالين بإمكانه أن يضعف من روحيه الطرف المواجه «الخصمافلا يدعه ينتصر! أجل إن اتباع فرعون بهذه الآمال 
كانوا يرغبون أن يحضر الناس.كما أن موسى عليه السّ.لام كان بطلناد ين اللدخان يحضر مثل هذا الجمع الحاشد الهائل اليبيّن 


هدفه بأحسن وجه. 


4 لا لاه رشن 2 قاط حك ب 
كل هذا من جههءو من جهه أخرى كان السحره يحلمون بالجائزه من قبل فرعون فلم لجا الشعرة قالوا لوعت ا إن لا را إن 
عع ل 1 ُ ّ 


و كان فرعون قلقا مضطرب البالءلأنه فى طريق مسدودءو كان مستعدًا لأن 


ص يان 


يمنح السحره أقصى الامتيازات»لذلك فقد أجابهم بالرضا و قالَ نَعَمْ وَ إِنّكمْ إذا لَمِنَ الْمَمرَِينَ .اى إن فرعون قال لهم:ما الذى 
تريدون و تبتغون؟!المال أم الجاه. فكلاهما تحت يدىٌّ!... 


هذا لقص هل غلن 1زن اقرف ابم افر طون فى لكه المتعطل كان ننيع] اليج دوسه فصورق | حك بد كه فر عون السحرةه تمده 
أجرا عظيماءو فى الحقيقه لا أجر أعظم من أن يصل الإنسان إلى مقربه من القدره المطلويه!... 


فإذا كان الضالّون يعدّون التقرب من فرعون أعظم أجرءفإنٌ عباد الله لا يرون أجرا أعظم من التقرب الى اللّه تعالى حتى الجنّه 
بما فيها من النعيم المقيم لا تقاس بنظره من وجهه الكريم لهم!... 


و لذلك فإنّ الشهداء فى سبيل الله الذين ينبغى أن ينالوا أعظم الأجر لإيثارهم الكبيرءينالون التقرب من الله بشهاده القرآ ناو 
التعبير القرآنى عِنْدّ رَبّهِمْ شاهد بليغ على هذه الحقيقه!... 


و كذلك فإِنٌ المؤمن السليم القلب حين يؤدى العباده الله يؤديها بهدف«قربه الى اللَه... 


ص لمانا 


لآبات [سوره الشعراء :)١2(‏ الآبات “51 الى ]41١‏ 
اشاره 


ل لهم فوسل قر قم قود ١م‏ فقن امعو مستيقع ولا ب عوك إن لحن الاير 0١‏ تلتق مر باع 
لاء 0 

فإذا هِى تَلقَتُْ 8 أكون (د فى السعر لابين 65١‏ لوا نبب لابين 090 ا 0 آعم 

َه قَدِلَ أَنْ آدَنَ لَك الم لواش افع ليت لاتير ١‏ 5 عن ديك و أجتكم ين جلا و لأا 


لاء 9 ل 0 
َموي (50) نوا لا ضير إن إل كا تهون 0:١‏ إنا تطمغ أن يعفر 8 خاي أن سنا أَوَلَ المؤمنيت (١ه)‏ 


2 


التفسير 
اشاره 
نور الإيمان فى قلوب السحره: 


حين اتفق السحره مع فرعون و وعدهم بالأ-جر و القرب منهءو شد من عزمهم. فإِنّهم بدأوا بتهيئه المقدمات و وفروا خلال ما 
سخت لهم الفرصه عصيهم و حبالهم, و يظهر أنْهم صئروها جوفاء و طلوها بماده كيميائيه كالزئيق -مثلا-بحيث تتحركك 


7/١: ص‎ 


و تلمع عند شروق الشمس عليها! و أخيرا كان اليوم الموعود و الميقات المعلومءو انثال الناس إلى ساحه العرض ليشهدوا 
المبارزه التاريخته»ففرعون و قومه من جانبءو السحره من جانب آخرءو موسى و أخوه هارون من جانب ثالث»كلهم حضروا 
هناك! و كعاده القرآن فى حذف المقدمات المفهومه من خلال الآيات المذكوره, و الشروع بذكر أصل الموضوعءفيتحدّث 
عن مواجهه موسى للسحره حيث التفت إليهم 1 لَهُمْ مُوسلا لقو أم مُلَقَونَ . 


و يستفاد من الآيه(18١)من‏ سوره الأعرافء أن موسى عليه السّلام قال ذلكك عند ما سأله السحره:هل تلقى أنت أوّلا أم نلقى نحن 
أوْلا؟ و هذا الاقتراح من قبل موسى عليه الس لام ندل اله كان مطيكنا الصا رو ذلياة على هدوف و كه أمام ذلك الحشد 
الهائل من الأعداء و أتباع فرعون...كان هذا الاقتراح يعد أوَّل«اضربهايدمغ بها السحرهءو يبن فيها أنه يتمتع بالهدوء النفسى 
الخاص»و أنه مر تبط بمكان آخر و متصل به. 


وأمًا السحره الغارقون بغرورهمء.و الذين بذلوا أقصى جهودهم لالتسارهم فى هذا ةالميداةافقد كاتوا عدي و مؤتلين لأن 
أ قات 2 0 لاء 5 ل ل اود لا 2 
يغلبوا موسى عليه السلام فَأَلْقَا يالَهُمْ وَ عِصِيّهُمْ وَ قالوا بعزه فرِْعَوْن إنا لنخن الغالون . 12 


أجلءلقد استندوا إلى عرٌّه فرعون كسائر المتملقين»و بدأوا باسمه و قدرته الواهيه! و هنا-كما يبيْن القرآن فى مكان آخر من 
سووه ]بات سركت الضى كائها الأقاعى و التعابين وذيكفل اليد وق سقرم اليا كفلا + 0800 


و قد انتتخب السحره العصى كوسائل لسحرهمءلتتغب حسب تصوّرهم على 


7/١: ص‎ 


0-١‏ -«الحبال» جمع «حبل اعلى وزن(طبل)و معناها واضحءو العصى جمع العصا. 
؟- 7) -سوره طهءالآيه 8. 


عصى موسىءو أضافوا عليها الحبال ليثبتوا علوّهم و فضلهم عليه... 


فتهللت أسارير وجوه الناس و وجه فرعون فرحاءو أشرق الأمل فى عينى فرعون و أتباعه.و سرّوا سرورا لم يكن ليخفى على 
أحدءوسرت فيهع نقوة الألاهرمق هذا النشهدا إل أن موسى غليه العدلام لم مهل الحاقرين لسر هذا المعهد ويدو هذا 
الفصل المثيرءفتقدء كَألْقا مُوسإ عَللَاهُ فتحولت الى ثعبان عظيم و بدأت بالتهام وسائل و أدوات السحره بسرعه بالغه فَإِذا هي 
تلقث ١‏ بافكرق؛ 213 

وهنا طاف صمت مهيب على وجوه الحاضرين و غشّاهم الوجوم و فغرت الأفواه من الدهشه و العجبء.و جمدت العيونءو لكن 
سرعان ما انفجر المشهد بصراخ المتفرجين المذعورين ففر جماعه من مكانهم و بقى آخرون يترقبون نهايه المشهدءو أفواه 
السحره فاغره من الدهشه... 


وتبدّل كل شىءءو ثاب السحره إلى رشدهم بعد أن كانوا-إلى تلك اللحظه- مع فرعون غارقين فى الشيطنهءو لأنْهم كانوا 
عارفين بقضايا السحر و دقائقه؛ فإنّهم تيقنوا أن عصا موسى لم تكن سحراءبل هى معجزه إلهيه كبرى فَألْقَىَ السَّحَرَةُ اجدِينٌ . 


الطريف أن القرآن يعبر عن خضوع السحره ب«ألقىاو هذا التعبير إشاره إلى منتهى التأثير و جاذبيه معجزه موسى لهمءحتى 
كأنّهم سقطوا على الأرض و سجدوا دون اختيارهم... 


و اقترن هذا العمل العبادى-و هو السجود-بالقول بلسانهم ف قَالُوا آمنَا ِرَبّ الْعالَمِينَ . 
و لثلا يبقى مجال للإبهام و الغموض و الترددءو لثلا يفسر فرعون ذلكك تفسيرا 
ص :"7/7 


)١-١‏ -(تلقف)مشتق من(اللقف)على زنه(السقف)»و معناه إمساكك الشىء بسرعهءسواء كان ذلكك باليد أم الفم»و معلوم أن 
المراد هنا الإمساكك بالفم و الابتلاع»و(يأفكون)مشتق من (الإفكث)و معناه الكذبء.و هى إشاره إلى وسائلهم الباطله. 


2 6 .- ا 2 _ لالم 9 

آخر فإنهم قالوا: رَبٌ مُوسلِ وَ هارُونَ . 

واهذا اللعير يبدل على ادو إن كان موسى عليه السّهلام كات لكي المتاوؤوى إلقاد العصا و داعس النفره إلا أن أخاد 
هارون كان يعاضده فى الأمرءو كان مستعدا لتقديم أى عون لأخيه. 


و هذا التبدل و التغيّر المفاجئ العجيب فى نفوس السحره بحيث خطوا فى لحظه واحده من الظلمه المطلقه إلى النور المبين.و لم 
يكتفوا بذلكك حتى أقحموا أنفسهم فى خطر القتلءو أعرضوا عن مغريات فرعون و مصالحهم الماديه...كل ذلكك لما كان 
عندهم من«علم»استطاعوا من خلالله أن يتركوا الباطل و يتمسكوا بالحقّ! إِنْهم لم يجوبوا باقى الطريق بخطى العقل فحسبءبل 
ركبوا خيول العشق» و قد سكروا من عطر أزهاره»حتى كأنْهم لم يفيقوا من سكرتهم»و سنرى أنْهم لهذا السبب استقاموا بشجاعه 
أمام تهديدات فرعون الرهيبه... 


نقرأ 
حديثا عن الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: «ما من قلب إلا بين إصبعين من أصابع الرحمانءإن شاء أقامه.و إن شاء 


أزاغه :33 أو ندييى أن مشي اللداقن هافو المرحدلية #ساق باستيداه الأنس ار هنذا الوفق أو سن الترفق العا أجل 
قابليه القلوب المختلفه»و ليس اعتباطا). 


أمَا فرعون»فحيث وجد نفسه مهزوما معنويا و يرى من جانب آخر أن وجوده و سلطانه فى خطرءو خاصّه أنه كان يعرف أ تأثير 
عميق لإيمان السحره فى قلوب نار الاين وين السكم أن يسجد جماعه آخرون كما سجد السحرهءفقد تذرع بوسيله جديده 
و ابتكار ماكرءفالتفت إلى السحره و قال آمَنتُمْ لَهُ قبل أنْ آذَنَ لك . (؟) 


ص كرة ور 


.5 8 -تفسير فى ظلال القرآن»ج .ص‎ 0-١ 
؟- ؟) سجاء التعبير فى هذه الآيه(١0)من سوره طه ب آمَنْتُمْ لَه و جاء التعبير فى الآيه(177١)من سوره الأعراف‎ 


لقد تربع على عرش الاستبداد سنين طوالاءو لم يكن يترقب من الناس أن لا يسجدوا أو يقوموا بعمل دون إذنه فحسبءبل كان 
ترقبه أن تكون قلوب الناس و أفكارهم مرهونه به و بأمره.فليس لهم أن يفكروا دون اذنه!! و هكذا هى سنه الجبابره و 
المستكبرين!. 


هذا المغرور الطائش لم يكن مستعدًا لأن يذكر اسم الله و لا اسم موسىءبل اكتفى بالقول(آمنتم له)إو المراد من هذا التعبير هو 
التحقير!! إلا أن فرعون لم يقنع بهذا المقدارءبل أضاف جملتين أخريين ليشت موقعه كما يتصوّر أوٌلاءو ليحول بين أفكار الناس 
اليقظين فيعيدهم غفله نياما. 


فاتهم السحره أوَّلا نهم تواطؤوا مع موسى عليه السلام و تآمروا على أهل مصر جميعاءفقال: إن لكيو كم الْذى عَلَ عَلمَكمٌ السَّحْرَ . 


وقد اتفقتم مع موسى من قبل أن تردوا هذه الساحه.فتضلوا أهل مصر و تجرّوهم إلى الخضوع تحت سيطره حكومتكمءو 


لاني لا أدعكم تتتصرون فى هذه المؤامره»و سأخنق المؤامره فى مهدها فَلَسَوفٌ تَعْلمُونَ لَأْقَطعنّ أز يكم وَ أَرْجلكم مِنْ 
خلافٍ وَ لَأصَلب صَلبَنّكمْ أجْمَعِينَ . 


أ :لاد | كفن بإعدامكم فحسبءبل أقتلكم قتلا بالتعذيب و الزجر بين الملا العام»و على جذوع النخلء(لأن قطع الأحدف 3 
الأرجل من خلاف يؤدى إلى الموت البطىءءفيذوق معه الإنسان التعذيب أكثر). 


وهذه هى طريقه الجبابره و الحكام الظلمه فى كل عصر و زمانءففى البدء يتهمون الرجال المصلحين بالتآمر ضد الناسءو بعد 
الاستفاده من حربه التهمه يعملون السيف فى رقاب ليضعف موقع المطالبين بالحق و لا يجدوا معاضدا لهم فيزيحوهم من 
طريقهم. 


إلا أن فرعون لم يحقق هدفه هناءلأن السحره قبل لحظه-و المؤمنين فى هذه 


ص ا 


وي قنك تهديد فرعونءفأجابوه بضرس قاطع وااتوملنا مدو نالرا 
لا ضَيرَ إن نِم ريا مُنقَِيُونَ . 


فأنت بهذا العمل لا تنقص منًا شيئاءبل توصلنا إلى معشوقنا الحقيقى و المعبود الواقعى»فيوم كانت هذا التهديدات تؤثر فينا لم 
نعرف أنفسنا و لم نعرف ريّناءو كنّاء ضالين ل ال ل 
اح مومس وه التواار عر و بالاكاتييوو دجوا يارو كروي ال اكور ا نَطمع أنْ بعد لل رك عل أن كنا أو 


خا نبت سيت اليوم من أى شىءءلا من تهديداتكءو لا من تقطيع الأيدى و الأرجل من خلاف ولا من الصلب على جذوع 
النخل. 


و 'إذا كا تحاف فى شيج وقالنا تحاف من ذتوينا الماضيةو تر أن عسى فق لل الأكمان وتفش الله والظقة! أنه طاقه وقوه 
هذه التى إن وجدت فى الإنسان صغرت عندها أعظم القوى و هانت عنده أشك الأمورؤو كزمك تقشة ابخاء فى 'مؤقق التشيحة 


و الإيثار؟! إِنْها قوّه الإيمان. 


إنيا عله الققق النبوف لمن "قحها! القوادم فقن نيا الله اقل مح الكين و العمل وو فعس الوضال إلن القيعيزت. انين الأعنات! 
ف هى القوّه التى استعان بها الى صلَى الله عليه و آله و سلّم و ربّى المسلمين الأوائل عليهاء و أوصل أمه جهلاء متأخره إلى 
أوج الفخر بسرعه مذهلهءفكانت الأمه المسلمه التى أذهلت الدنيا! إلا أن هذا المشهد-على كل حال-كان غاليا و صعبا على 
فرعون و قومه» بالرغم من أنه طق تهديداته-طبقا لبعض الروايات-فاستشهد على يديه السحره المؤمنون-إلآ أن ذلكك لم يطفئ 
عواطف الناس تجاه موسى فحسبءبل أثارها 


ص ور 


كا 


ففى كل مكان كانت اصدء النْبِى الجديد...و فى كل حدب و صوب حديث عن أوائل الشهداء المؤمنين»و هكذا آمن جماعه 


بهذا النحوءحتى أن جماعه من قوم فرعون و أصحابه المقربين حتى زوجته»آمنوا بموسى ايضا. 
وهنا ينقدح هذا السؤالءو هو:كيف عبر السحره التائبون المؤمنون عن أنفسهم بأنْهم أوّل المؤمنين... 


هل كان مرادهم أنهم أوّل المؤمنين فى ذلكك المشهد؟! أو كان مرادهم أنهم أوّل المؤمنين من حماه فرعون؟! أو أنْهم أوّل 
المؤمنين الذين وردوا«الشهاده). 


كل هذه الأمور محتملهءو لا تتنافى فى ما بينها. 


و هذه التفاسير إِنّما تصيح فى صوره ما لو قلنا بأنّ جماعه من بنى إسرائيل أو من غيرهم آمنوا بموسى قبل ذلكك,ء أما لو قلنا بأنْهم 
أمروا بغد البكقه أن :عفداو | تفرعو ماشرة. و أن نوودوا الضرنه الأول علشفلا ببعد أن يكونوا أول المؤمتنةءو لأ عتاجة عندئل 


إلى تفسير آخر. 


ص 1ن 


لآيات [سوره الشعراء (2؟): الآبات 07 الى 01] 
اشاره 
معو ولا لا 


ل 
ل لا بيع ل اذو (05) أو افع ين ات و يون 010) ووز و مام ريم ها كلك 3 


ىب نلائيلَ (9ه) 


التفسير 

اشاره 

مصير الفراعنه: 

فى الآيات المتقدمه... رأينا كيف أنْ موسى خرج منتصرا من تلكك المواجهه. 

رغم عدم إيمان فرعون و قومه إلا أن هذه القضيه كان لها عده آثار مهمّهءيعدٌ كلّ منها انتصارا مههمّا: 


١-آمن‏ بنو إسرائيل بنيئهم اموسى عليه السلام؛و التقُوا حوله بقلوب موخده...لأنْهم بعل سنوات طوال من القهر و التعسف والجور 
يرون نبئا سماويا فى أوساطهم يضمن هدايتهم و على استعداد لأنّ يقود ثورتهم نحو الحريه و تحقيق النصر على فرعون. 


ص 6ن 


١-لقد‏ شق موسى عليه الد.لام طريقه وسط أهل مصر من الأقباط وغيرهم...و مال إليه جمع منهمءأو على الأقل خافوا من 
مخالفته»و طافت أصداء دعوه موسى فى أرجاء مصر جمعاء! ”-و أهمٌ من كل ذلكك أن فرعون لم ير فى نفسه القدره-لا من 
جهه أفكار عامّه الناسء.و لا من جهه الخوف على مقامه-على مواجهه رجل له عصا كهذه العصاءو لسان مؤثر كلسان موسى. 

هذه الأمور هيأت أرضيه ملائمه لأن ينشر موسى عليه السلام دعوته بين الناسءو يتم الحجه عليهم! و مرّت سنون طوال على هذا 
المنوال»و موسى عليه الّ.لام يظهر المعاجز تلو المعاجز -كما أشارت إليها سوره الأعراف و بِينَاها فى ذيل الآيات 188-10 
منها-إلى جانب منطقه المتين» حتى ابتلى اللّه أهل مصر بالقحط و الجذب لسنوات لعلهم بِتّقون«لمزيد الإيضاح لا بأس بمراجعه 


تفسير الآيات آنفه الذكر)... 


ولا أت موسى على أهل مصر الحجه البالغه»و امتازت صفوف المؤمنين من صفوف المنكرينءنزل الوحى على موسى أن 


و 


5 5 : .رلا 2 00 
بخرج بقومه من مصرءو الآيات التاليه تجسد هذا المشهد فتقول أوّلا: وَ أَوْحَيْنا إللِ] مُوسلِ أنْ أشر بلمادى إِنَكم مُتَبعُونَ . 


و هذه خطه إلهيه على موسى عليه الّد.لام أن يمتثلها و يسرى بقومه ليلاو إِنْ على فرعون و قومه أن يعلموا ذلكك فيتبعوهم 


والتعبير ب«عبادى»بضمير الإسفراد.مع أن الفعل(أوحينا)فى الجمله ذاتها مسند إلى ضمير الجمعءإِنّما هو لبيان منتهى محبه الله 
لعباده المؤمنين... 


و فعلا امتثل موسى عليه السّ.لام هذا الأمرءو عبأ بنى إسرائيل بعيدا عن أعين أعدائهم, و أمرهم بالتحركك.و اختار الليل خاصّ ه 
لتنفيذ أمر الله لتكون خطته نافذه. 


إلا أن من البديهى أن حركه جماعه بهذا الشكل ليس هينا يسيرا يمكن 


ص ضر 


إخفاؤه لزمان طويلءفما كان أسرع أن رفع جواسيس فرعون هذا الخبر إليه. و كما يحدثنا القرآن عن ذلكك أن فرعون أرسل 
1 5 بي تلا : 
رسله و أعوانه الى المدن لجمع القوات: فَأَرْمَلَ فِوْعَوْنٌ فى الْمَدَائِن اشرينٌ . 


بالطبع فإنٌ فى تلكك الظروف:وصول إبلاغ فرعون إلى المدائن» و جميع مناطق مصرءيحتاج إلى زمان معتنى به لكن من الطبيعى 
أن يصل هذا البلا المدن القريبه بسرعه و تتحركك القوى المعدّه فوراءو تؤدى مقدمه الجيش مهمّتهاءو تتبعها بقيه الأفواج 
بالتدريج... 

ع ع ع 3 ن]ءلا 7 ا راسي 
و لتعبئه الناس -ضمنا-و تهيئه الارضيه لإثارتهم ضد موسى و قومه.أمر فرعون أن يعلن إِنْ هؤلاء لشِردمّه قليلون . 
فبناء على ذلكك فنحن منتصرون عند مواجهتنا لهذه الفئه القليله حتما. 
و«الشرذمهافى الأصل تعنى القله من الجماعه. كما تعنى ما تبقى من الشىءءو يطلق على اللبوس الممزق الخلق«شراذماءفبناء على 


هذا يكون المعنى أن هؤلاء«أى موسى و قومهابالاضافه إلى أنْهم قليلون فهم متفرقون»فكأن فرعونءبهذا التعبير أراد أن يجسم 


عدم انسجام بنى إسرائيل من حيث أعداد الجيش فيهم... 


ش 506 ل 
ثم تضيف الآبه الأخرى حاكيه عن لسان فرعون و إن نا لاطو فمن يسقى مزارعنا غداءو من يبنى لنا القصور؟و من يخدم 
فى البيوت و القصور غيرهم؟! ثمٌ إِنّا من مؤامرتهم يجب أن نكون على حذر سواء أقاموا أم رحلوا: وَ إِدّا لَجمِيعٌ 0 
مستعدون جميعا لمواجهتهم. 


وقد فشر بعضهم:«حاذروناعلى أنها من الحذرءبمعنى الخوف و الخشيه من التآمرءو فتدرر بعضهم(حاذرون)على أنها من 
الحذر»بمعنى الفطنه و التهيؤ من حيث السلاح و القوّه.إلا أن هذين التفسيرين لا منافاه بينهماءفربّما كان فرعون 


ص خذرا 


و قومه قلقين من موسى و مستعدين لمواجهته أيضا. 


8 0 لا 
م يذكر قرا يمه الإجعماليه لاقي ترصورق وتوف زازول سكرديةه واقيامبسكوقه بت إسرائيل قله تاخرجاقم ون جناي 
وَعْيُونٍ... وَ كنُوزٍ وَ مَقَام كريم . 


. اعلاس .لال 3 
أجل كذلك و أوْرَئناها بَنِى إشرائيل . 
2 5 
و هناك اختلاف بين المفسّرين فى المراد من كلمه مَقَامِ كريم »فقال بعضهم بأنْها القصور المجلله و المساكن المظلله... 
وقال بعضهم بأنْها المجالس المنعقده بالحبور و السرور و النشاط. 


و قال بعضهم:المراد مقام الحكام و الأمراءءالذين يجلسون على كراسيهم و من حولهم أتباعهم و جنودهم يمتثلون أوامرهم... 


و قال بعضهم:بل يعنى المنابر التى كان يصعدها الخطباء«المنابر التى كانت لصالح فرعون و حكومته و جهازه فهى بمثابه أبواق 
إعلام له). 


و بالطبع فإن المعنى الأوّل أنسب من الجميع كما يبدوءرغم أن هذه المعانى غير متباينه و من الممكن أن تجتمع هذه المعانى 
جميعا فى مفهوم الآيه... 


فالمستكبرون(فرعون و قومه)أخرجوا من قصورهم و حكومتهم و موقعهم و قدرتهمءكما أخرجوا من مجالسهم المنعقده بالحبور 
و السرور. 


ملاحظتان 
اشاره 
١-هل‏ حكم بنو إسرائيل فى مصر؟! 


05 - لا 7 3 لا ص سل 0 
على اساس تعبير الايات المتقدمه كذلك وََ ور قن إسلائيل ...فإن جمعا من المفشرين يعتقدون ان بنى إسرائيل عادوا إلى 
مصر و سيطروا على 


58٠١: ص‎ 


الحكمءو مكثوا فى مصر حاكمين مدّه. )١(‏ 
و ظاهر الآيات المتقدمه يناسب هذا التفسير. 


فى حين أن بعض المفشد رين يعتقد أن بنى إسرائيل تحركوا نحو بيت المقدس بعد هلادكك فرعون و أتباعهءإلا أنه بعد مدّه 
مديده رجعوا إلى مصر و شكلوا فيها حكومتهم. (5) 


و تتطابق فصول التوراه الحاليه المتعلقه بهذا القسم مع هذا التفسير. 


و يعتقد بعض آخر من المفسّرين أن بنى إسرائيل صاروا جماعتين أو فئتين» فجماعه منهم بقيت فى مصر و حكمت فيهاءو 
تحر كت جماعه منهم مع موسى نحو بيت المقدس. 

5 , ققاره 
وذكر احتمال آخرءو هو أن بنى إسرائيل حكموا مصر بعد موسى عليه السشلام و فى زمان النْبى سليمان بن داودءو الآيه كذلك 
َ ركاه ببى إشلائيلٌ ناظره إلى هذا المعنى! إلا أنه مع ملاحظه أن موسى عليه السّلام نبى ثائر كبير»فمن البعيد جدًا أن يتركك 
هذه الأرض التى تهاوت أركان حكومتها وقد أصبحت مقاليد أمورها بيده فيذرها كليا دون أن يخطط لها خطه و يتجه نحو 
فلسطين و بيت المقدس و الصحارى الشاسعه. و لا سيما أن بنى إسرائيل قد سكنوا مصر لسنين طوالءو تعودوا على محيطهاء فبناء 
على هذا لا يخرج الأمر من أل محاليق...أنا أن 'تقولةإت بص إسران| عادوا جميعا إلى مسر و حكهوا فبهاءأو أن تقرل:إن كسما 
منهم بقوا فى مصر بأمر موسى عليه السّ.لام و استولوا على العرش و حكموا فى مصر!...و فى غير هاتين الحالين لا يتجلى مفهوم 
لإخراج الفراعنه منها و وراثه بنى إسرائيل لها... 


ص 578١:‏ 
)١-١‏ -راجع مجمع البيان و القرطبى:ذيل الآيات محل البحث.كما أن الألوسى فر هذا الموضوع فى روح المعانى تفسيرا 


-١‏ ؟) روح المعانى ذيل الآيات محل البحث. 


؟-ترتيب الآيات 


رج 8ن قينا باتو عن اقرف فرق اترعوة و ]عمد نذا الأمر ,يض رلك اللسناوالة كين بذكن لقنا ل سراي فرعو 
و قومه من جنات و عيون و كنوز و مقام كريم و إيراثه«ذلكك/بنى إسرائيل!ثم يذكر كيفيه غرق فرعون و قومه؟مع أن الترتيب 


هذا الأمر ربّما يكون من قبيل بيان الإجمال ثم التفصيلءأى أن القرآن ذكر الموضوع أوّلا بصوره مجمله.ثم وضحه فى الآيات 
الاخرا كما يمكن أن يكون من قبيل ذكر النتيجه.ثم شرح المقدمات«فتدبرا. 


ص ا 


لآبات [سوره الشعراء :)١2(‏ الآبات 2+٠‏ الى /2] 


0 1 
عه 7 3 2 عرة 5 0 
أَتْمعُوهُعْ مُفْرِقِينَ (20) فَلَمَا اا الْجمانٍ قال ضر لاب موس إِنالَعد َكُونَ (61) قَالَ كلا إن مهى رَبى تريفدين (0 تأوعلا 
2 ااه ل 
ل دسق ايت بات بع شق كه علي اط غنم 0د أزنا م لاعريئ 00 ولغوا دعن 
مَعَهُ أَجْمَعِينَ (60) ثُمْ أَعْرَفنًا آنا خَرِينَ (28) إِنْ فى ذلك أيه وَ ا كان أَكَتَرْهُمْ مُؤْمِنِينَ (00) وَ إِنَّ رَبَك لَهُوَ الْعزيرٌ ألوَّحِيمٌ (80) 


لآا: 
سد 
3 


التفسير 
اشاره 
عاقبه فرعون و أتباعه الوخيمه 


فى هذه الآيات يبرز المشهد الأخير من قصّه موسى و فرعونءو هو كيفيه هلاكك فرعون و قومه.و نجاه بنى إسرائيل و انتصارهم! 
وكماقرأنافى الآيات المتقدمه فإِنْ فرعون أرسل المدائن حاشرينءو هيأ مقدارا كافيا من«القوّهاو الجيشء.قال بعض 
المفسّرين:كان ما أرسله فرعون على أنّه مقدمه الجيش ستمائه ألف مقاتلءو تبعهم نفسه بألف ألف مقاتل«أى 


ص فري ين 


مليون). 20 


تتحركوا فى تجوف الليل 0 ويد تقول الآبه الأولى من الآيات محل البحث فَأَتمْعُومُعْ مُطْرقِينَ ( 
عل 1 
لما لاا نا ميان يال أَصْلكابٌ مُوسلا نا مد ركرك 


فأما منا بحر خضم متلاطم بالأمواجءو من ورائنا بحر من الجيوش المتعطشه للدماء بتجهيزاتها الكامله...هؤلاء الغاضبون علينا و هم 
الذين قتلوا أطفالنا الأبرياء ستين طوالاً..:و فرغون ثفسه رجحل دموى جبار...فعلى هذا سيحاصروتنا بسرعدهو يقتلوتنا جميعا بيحلٌ 
السيوف.أو سيأسروننا و يعذبونناءو القرائن جميعها تدل على ذلكك. 


وهنا مرّت لحظات عسيره على بنى إسرائيل...لحظات مرّه لا يمكن وصف مرارتها...و لعل جماعه منهم تزلزل إيمانهم و فقدوا 


معنوياتهم و روحياتهم. 


إلآ أن موسى عليه التّ.لام كان مطمئنا هادئ البالءو كان يعرف أن وعد الله فى هلاك فرعون و قومه و نجاه بنى إسرائيل لا 
مكلت اداو لك حقلت الله وعده رسله!... 


لذلكك التفت إلى بنى إسرائيل الفزعين بكمال الاطمننان و الثقه وال حل إن تهى َب سيفيدين . 
و لعل هذا التعبير د يشير إلى وعد الله لموسى و أخيه هارون حين أمرهما بإنذار قومهماءإذ قال لهما:إنى معكما أسمع و أرى 7 لو 


إذ كان موسى يعلم أن الله معه فى كل مكانءو خاصّه تعويله فى كلامه على كلمه(ربّى)أى الله المالك و المربّى هذا يدل على 
أن موسى عليه السّلام كان يدرى أنه 


ص ا 


)١ -١‏ -كلمه مليون و أخواتها(مليار»بليون إلخ)من مصطلحات العصر و هى غير عربيه»و كان العرب يقولون ألف ألف. 
؟- - )١‏ -قال بعض المفسّرين:المراد من«مشرقين»» أن بنى إسرائيل ساروا : نحو الشرقءو اتّباع فرعون و قومه بالاتجاه نفسه لنت 
*- ") سسوره طهءالآيه 68. 


لا يطوى هذا الطريق بخطاهءبل بلطف اللّه القادر الرحيم... 


وفى هذه الحال التى قد يكون البعض سمعوا كلامه دون أن يصدقوه.ءو كانوا ينتظرون آخر لحظات حياتهم؛صدر أمر اللّه كما 
- ًِ لا 5 ٠. 5 ٠‏ 
يقول القرآن: فَأَوْحَتئا إللِل مُوسل] أَنِ اضْرِبْ يعطاك البخر... . 


تلك العصا التى هى فى يوم آيه إنذارءو فى يوم آخر آيه رحمه و نجاه! فامتثل موسى عليه ام 7 ربه فضرب البحرءفإذا 
أمامه مشهد رائع عجيبء تهللت له أسارير وجوه بنى إسرائيلءإذا انشقّ البحر فَاْفََقَ فك انَ كل فَوْقٍ كالطؤدٍ الْعَظيم ! 
و«انفلق»مأخوذ من «الفلق)»و معناه الإنشقاق و«فرقامن ماده«فرق» على زنه«حلق»و معناه الانفصال! و بتعبير آخرء كما يقول لافيت 
فى مفرداته:أن الفرق بين(فلق)و(فرق)هو أن الأوّل يشير إلى الإنشقاق(أو الانشطار)و الثانى يشير إلى الانفصالء و لذا تطلق الفرقه 
والفرق على القطعه أو الجماعه التى انفصلت عن البقيّه!... 


«الطودامعناه الجبل العظيم»و وصف الطود بالعظمه فى الآيه تأكيد آخر على معناه. 


و على كل حالءفإنَّ الله الذى ينفذ أمره فى كل شىءءو بأمره تموج البحار و تتصرف الرياح و تتحركك العواصف و كل شىء 
فى عالم الوجود من رشحات فضله و قدرته أصدر أمره الى البحرءو أمواجه.فالتحمت الأمواج و تراكمت بعضها إلى بعضءو 
ظهرت ما بينها طرق سالكهءفمرّت كل فرقه من بنى إسرائيل فى إحدى الطرق! إلا أنّ فرعون و أتباعه بالرغم من مشاهدتهم هذه 
المعجزه الكبرى الواضحه لم يذعنوا للحقءو لم ينزلوا عن مركب غرورهمءفاتبعوا موسى و رهطه ليبلغوا مصيرهم المحتومءكما 


- 


يقول القرآن فى هذا الشأن: وَ أَزْلَمَنا نَم الْآحَرِينَ ... 


ص :816 


و هكذا ورد فرعون و قومه البحر أيضاءو اتبعوا عبيدهم القدماء الذين استرقوهم بطغيانهمءو هم غافلون عن أن لحظات عمرهم 


تقترب من النهايه»و أن عذاب الله سينزل فيهم! و تقول الآيه التاليه: وا لوطا و ف الي 


و حين خرج آخر من كان من بنى إسرائيل من البحرءو دخل آخر من كان من أتباع فرعون البحر:صدر أمر الله فعادت الأمواج 
إلى حالتها الأولى فانهالت عليهم فجأه»فهلك فرعون و قومه فى البحرءو صار كل منهم كالقشّه فى وسط الأمواج المتلاطمه. 


02 


و يبن القرآن هذه الحاله بعباره موجزه متينه فيقول: ّ أغرَنا الاخرِينَ 
وهكذاانتهى كل شىء فى لحظه واحده...فالآرقاء أصبحوا أحراراءو هلكك الجبابره»و انطوت صفحه من صفحات التأريخءو 
انتهت تلكك الحضاره المشيده على دماء المستضعفين»و ورث الحكومه و الملكك المستضعفون بعدهم. 
م !ا 
أجل إِنَّ فى ذلك لاه وإ ما كان اكتزغة تيوق فكاو افق أعينهم عد واقن آذانهم و قراءو على قلوب أقفالا. 


فحيث لا يؤمن فرعون و قومه مع ما رأوا من المشاهد العجيبه»فلا تعجب إذا ألا يؤمن بكك المشركون-يا محمد-و لا تحزن 
عليهم لعدم إيمانهمءفالتاريخ- يحمل بين طياته و ثناياه كثيرا من هذه المشاهد! و التعبير ب«أكثرهم»إشاره إلى أن جماعه من 
قوم فرعون آمنوا بموسى و التحقوا بأصحابهءلا آسيه امرأه فرعون فحسبءو لا رفيق موسى المخلص المذكور فى القرآن على أنه 
مؤمن من آل فرعونءبل آخرون أيضا كالسحره التائبين مثلا. 


ماخر | دمن كد الآاك فتسير فى عباره مو جردي ذانها معق غود ] ل قنود الله و برتحيه النطالقةج الللاسا هيه شرل و إن 


رَبك لهو العزيزٌ الرّحِيمٌ 


ص 1 


فمن عزته أنه متى شاء أن يهلك الأسمم المسرفه الباغيه أصدر أمره فأهلكهاء و لا يحتاج أن يرسل جنودا من ملائكه السماء 
لإهلاك أمّه جباره...فيكفى أن يهلكها بما هو سبب حياتهاءكما أهلك فرعون و قومه بالنيل الذى كان أساس حياتهم و ثروتهم 
و قدرتهمءفإذا هو يقبرهم فيه!! و من رحمته أنّه لا يعجل فى الأمر أبداءبل يمهل سنين طوالا.و يرسل معاجزه إتماما للحجه»و من 
رحمته أن يخلص هؤلاء المستعبدين من قبضه الجبابره الظالمين. 


مسائل مهمه: 

اشاره 

١-معبر‏ بنى إسرائيل! 

ورد التعبير فى القرآن مرارا عن موسى أنه عبر بقومه«البحر» )١(‏ كما جاء فى بعض الآيات لفظ«الي)بدلا من البحر. (؟) 


و الآ-ن ينبغى أن نعرف ما المراد من«البحراو«اليم»هناءأهو إشاره إلى النهر الكبير الواسع فى مصرءالنيل الذى يروى جميع 
أراضيها؟أم هو إشاره إلى البحر الأحمر«المعروف ببحر القازم فى بعض المصطلحات؛؟ يستفاد من التوراه الحاليه-و كذلكك من 
كلناك يض النقه ريدتاف إشارم إلى النس الأهعري إلا آن القراتق الموسردوو الضرقه مدل على أن المراد من عو تور اننبا :+ 
لأن«البحراكما يقول الراغب فى مفرداته يعنى فى اللغه الماء الكثير الواسعءو اليم بهذا المعنى أيضاءفلا مانع إذا من إطلالق 
الكلمتين على نهر النيل. 


و أمًا القرائن المؤيده لهذا الرأى فهى: 


ص 6ن 


)١ -١‏ -اقرأ فى سوره«يونس:الآيه ١9-و‏ طه الآيه لالا-و الشعراء الآيه *عءو الآيه محل البحث أيضا. 
١-؟)‏ -اقرأ سوره طه الآيه 4لا-و القصص الآيه ٠©-و‏ الذاريات الآيه .6٠‏ 


١-أَن‏ منطقه سكن الفراعنه التى كانت مركزا لمدن مصر العامره كانت نقطه قريبه من النيل حتما...و إذا أخذنا بنظر الإعتبار معيار 
محلهم الفعلى«الأهرام» أو ما حولهاءفإنَ بنى إسرائيل لا بدّ لهم أن يعبروا نهر النيل ليصلوا إلى الأرض المقدسهءلآن هذه المنطقه 
تقع غرب النيل و لا بد لهم من أن يتجهوا نحو الشرق للوصول إلى الأرض المقدسه!«فلاحظوا بدقه»! ؟-أنّ الفاصله بين المناطق 
العامره )١(‏ من مصر و التى هى قريبه من النيل بالطبعءبعيده عن البحر الأحمر بحيث لا يمكن أن تطوى المسافه بينها و بين البحر 
بليله أو نصف ليله... 


و يستفاد من الآيات المتقدمه بوضوح أن بنى إسرائيل غادروا أرض الفراعنه ليلاءو طبيعى أن تكون المغادره فى الليل.أمّا فرعون 
و جيشه فقد اتبعوهم حتى بلغوهم مشرقين«عند الصباح). 


“لم تكن حاجه ليعبر بنو إسرائيل البحر الأحمر حتى يصلوا الأرض المقدسهءإذ كانت هناك منطقه يابسه ضيقه قبل حفر ترعه 
السويس«أو ما يصطلح غلبيا ناه السومب دزالا الى قرفي أن السو الاير كان مسهحلة الس الأيقن الرسطش لفت 
السابق»و لم تكن هناك منطقه يابسهءو هذا الفرض غير ثابت بأىٌ وجه!... 


6'- يعر القرآن عن قصه موسى بإلقائه فى«اليم»٠١من‏ قبل أمه)الا-به 9 من سوره طهءكما يعبر عن غرق فرعون و أتباعه بقوله: 
فَعَيَيَهُمْ مِنَ الع لا عَشيَهُمْ الآيه 8/ا من السوره ذاتها.و كلتا القضيتين فى قصه واحده و سوره واحده أيضا(طه)و كون اللفظين 
مطلقين-(اليم)فى الآيه السابقه و(اليم)فى الآيه اللاحقه-يشعر بأنّهما واحد... و مع ملاحظه أن أمّ موسى لم تلق موسى فى 


ص اا 


)١ -١‏ -العامره هنا اسم فاعل بمعنى المفعول أى المعموره. 


البحر الأحمر قطعاءبل ألقته فى النيل طبقا لما تذكره التواريخ.فيعلم أن غرق فرعون و قومه كان فى النيل«فلاحظوا بدقه). 
"-كيفيه نجاه بنى إسرائيل و غرق فرعون و قومه 


هناكك بعض المفسّرين ممن لا يميل إلى كون نجاه بنى إسرائيل و غرق فرعون و قومه معجزهءبل حادثه طبيعيه» كما يصرّون على 
ذلكءفوجهوا ذلك كله بأسباب طبيعيه. 


لذلكك قالوا:إنَ هذا الموضوع يمكن تطبيقه بواسطه الجسور المتحركه المستعمله فى العصر الحديث. )١(‏ 


و قال بعضهم:إنٌ موسى عليه السّلام كان مطلعا على طرق خاضهءو كان يمكنه العبور من البرازخ (أو الطرق الموجوده فى بحر 
سوف)أى خليج السويسءإلى جزيره سيناء.و انفلاق البحر-فى الآيات محل البحث-إشاره إلى هذا المعنى (1) ... 


و قال بعضهم:من المحتمل جدا أن يكون وصول موسى و قومه البحر عند منتهى جزره.ءفاستطاع أن يعبر بهم من النقاط اليابسه و 
يجتازها بسرعهءو لكن عند ما ورد فرعون و قومه البحر شرع المدّ فورا فأغرقوا بالنيل حينئذ و هلكوا... 


و لكن الحق أن أب من هذه الاحتمالات لا ينسجم و ظاهر الآيات-إن لم نقل و صريح الآيات-و مع قبول معاجز الأنبياء الوارد 
بيانها مرارا فى سور القرآن» و خاصضه معجزه عصا موسى نفسهاءفلا حاجه لمثل هذه التوجيهات... 


فما يمنع أن تتراكم أمواج النيل بعد ضربها من قبل موسى بالعصا بأمر الله الحاكم على قانون العليّه فى عالم الوجودءو تنجذب 
متأثره بما فيها من سرٌ غامضءلتتركك طريقا يبسا بتَنا(ِيمرٌ فى وسط البحر)ثم تتلاشى هذه الجاذييِه بعد 


ص :5814 


)١ -١‏ -أعلام القرآن»ءص ؟207. 
075 -المصدر السابق. 


مدهءو يعود البحر إلى حالته الطبيعيه و إلى أمواجه المتلاطمه!... و ليس هذا استثناء فى قانون العلبّهءبل هو اعتراف بتأثير علل غير 
كاد لا تدرقها لقصو خلمنا أو لقله مسار ماتا! 


٠-الله‏ عزيز رحيم 


ينبغى ملا-حظه هذه اللطيفهءإذ جاءت الآيه الأخيره-من الآيات محل البحث-بمثابه استنتاج لاجر هن آم موسى و فرحوة و 
قومهماءو انتصار جيش الحق و انهزام الباطل!إذ تصف هذه الآيه«اللّه»سبحانه بالعزيز الرحيم... 
فالوصف الأوّل إشاره إلى أنْ قدرته لا تضعف ولا تقهرءو الوصف التّانى إشاره إلى أنه يوصل رحمته لعباده جميعاءو خاصّه 


بتقديم وصف(العزيز)على (الرحيم)لثئلا يتوم أن رحمته من منطلق الضعفءبل هو مع قدرته رحيم!... 


و بالطبع فإِنْ من المفش رين من يرى أن وصفه بالعزيز إشاره إلى اندحار أعدائه»و وصفه بالرحيم إشاره إلى انتصار أوليائهإلآ أنه 
لا مانع أبدا أن يشمل الوصفان الطائفتين معا...لأنّ الجميع ينعمون برحمته حتى المسيئون...و الجميع يخافون من سطوته حتى 
الصالحون... 


59١: ص‎ 


لآبات [سوره الشعراء (72): الآيات 24 الى 487] 
اشاره 

2 م 00 - لاء - 7م ع عر م اه 

َل عليه تبأ اجيم (68) إِذْ ا ل لبه ويه توق ١‏ تلا تعد أنتاما تقل ا كفي 000 تال هَل يشمو شم تكم إِذ 
تذغوت 00 أذ يوتحم أ شروت 009 أو 8 بي عذلك بَنْعلُونَ (00) وَل أ قرأ ع لا كمع تَعْبِدُونَ (0)) أَنتم و 
الأَوْكعْ اأَقدَمُونَ (008 فَإنّهُمْ عَدُوٌ لى إلآ رَبٌ الْالَمِينَ (07 الْذِى حَلَقَى فَهُوَ يَهْدِين (0)0 وَ ألّذِى هُوَ يُطْعِمْنِى وَ يَسْقِين (0/9 و 
لآرى موصن ره 1 0020 ا د ا و ل وز 1 

إذا مَرضت فَهُوَ يَسْفِين 600 وَ الذى يُمِيتَنِى ثم يُخيين )6١(‏ وَ الذى أطمَعٌ أنْ يَغْفِرَ لى حَطَيئَتى يَوْمَ الدين (865) 


التفسير 
اشاره 
أعبد ربًا...هذه صفاته: 


كما ذكرنا فى بدايه هذه السورهءفإنَّ الله يبيين حال سبعه من الأنبياء العظام» و مواجهاتهم أقوامهم لهدايتهم, لتكون«مدعاهاتسليه 
للنَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين القلّه معه فى عصرهءو فى الوقت ذاته إنذار لجميع الأعداء و المستكبرين أيضا... 


ص :وم 


لذلك تعقّب هذه الآيات على قصّه موسى و فرعون المليئه بالدروس لتبتين قصه إبراهيم و مواجهاته المشركينءو تبدأ هذه 
الآيات بمحاوره إبراهيم لعمه آزر )١(‏ فتقول: 


وَ ال عَلَبِهِمْ تبأ اجيم 


و من بين جميع الأخبار المتعلقه ماقي ليقو شرك كرب حلي خا نقيت 11 11015 بور تزيد لات درق تومن 
المسلّم به أن إبراهيم كان يعلم أىّ شىء يعبدونءلكن كان هدفه أن يستدرجهم ليعترفوا بما يعبدونءو التعبير ب«مامبتّن ضمنا 
ترعا من التحقي ]ا فاجاف: مباشره انوا بد أضيياما فطل لا تاكفِينَ إو هذا التعبير يدل على أنّهم يحسّوا بالخجل من عملهم 
هذاءبل يفتخرون بهءإذا كان كافيا أن يجيبوه: 

نعبد أصناماء إلا أنّهم افوا عند العاره: قطن كا لي 1 لتعبير ب«نظل) يطلق عاده على الأعمال التى تؤدى خلال اليوم»و 
ذكره بصيغه الفعل المضارع إشاره إلى الاستمرار و الدوام. 


كلمه:عاكفين)مأخوذه من«العكوف؛.و معناه التوجه نحو الشىء و ملازمته باحترام»و هى تأكيد لما سبق من التعبير. 


«الأصنام اجمع الصنمءو هو الهيكل ا التمثال المصنوع من الذهب أو الخشب 3 ما شاكلهما للعباده»و كانوا يتصورون أنها مظهر 
الشنايدسن..: 


وعلى كل يخال قاد إرلي لما سعع كلادهم واحتوي كال الواتكالو الأعرافي يتدفير تعدو يدايع عايطين جطلو قن 
طريق مغلق»ف قالَ هَل يَش مَعُوئكمْ ! إِذْ تَدَعْونَ ارك قر ة ]ةق انا ماس ارسق المعبود هو أن يسمع نداء 


عابدهء)و أن بنصره ف 


ص حاار 


)١-١‏ حبينا مرارا أنْ لفظ«الأسب'يطلق فى لغه العرب و القرآن على الوالد كما يطلق على العمءو هنا استعمل هذا اللفظ بمعناه 


الثانى. 


البلاء» أو يضره عند مخالفه أمره!... 


إلا أن هذه الأصنام ليس فيها ما يدل على أن لها أقلّ إحساس أو شعور أو أدنى تأثير فى عواقب الناسءفهى أحجار أو فلزات«أو 
معادن أو خشب لا قيمه لها!و إِنْما أعطتها الخرافات هذه الهاله و هذه القيمه الكاذبه!... 


إل أن عبده الأصنام الجهله المتعصبين واجهوا سؤال إبراهيم بجوابهم القديم الذى يكررونه دائماوف ارا ل و اي 
كلك 5 


و هذا الجواب الذى يكشف عن تقليدهم الأعمى لأسلافهم الجهله هو الجواب الوحيد الذى استطاعوا أن يردّوا به على إبراهيم 
عليه السّ.لام»و هو جواب دليل بطلا-نه كامن فيه»و ليس أى عاقل يجيز لنفسه أن يقفو أثر غيره و يصم أذنيه و يغمض عينيهءو لا 
سيما أن تجارب الخلف أكثر من السلف عادهءو لا يوجد دليل على تقليدهم الأعمى!... 


لا 3 فاع اع ع ع ءِ 37 ع 
و التعبير ب كذلك يَفْعَلونَ تأكيد أكثر على تقليدهم»أى نفعل كما كانوا يفعلون»سواء عبدوا الآصنام أم سواها. 


ا 


0 
اتفت إيراهيم موبخا لهم و ميناموققه مهم وأو للا كتمم ترون أنمّع وَ ابأؤكم الأَعْدَمُونٌ نَ فَإنّهُمْ حَدُ ؤَلِى إلارَبّ 


لطالَمِينَ 7 
أجل...إنهم جميعا أعدائى و أنا معاديهمءو لا أسالمهم أبدا... 


و مما ينبغى الالتفات إليه أن إبرا هيم الخليل عليه الس لام يقول «فإنّهم عدو لى؛و إن كان لازم هذا التعبير أنه عدوٌ لهم أيضاء إلا 
أن هذا التعبير لعله ناشيع من أن عباده الأصنام اسان الشقاء و الضلال و عذاب الدنيا و الآخره«للانسان»)»و هذه الأمون: فى حكم 
عداوتها للانسان.أضف إلى ذلكك أنه يستفاد من آيات متعدده من القرآن أن الأصنام تبرأ من عبدتها يوم القيامه و تعاديهم»و 


تحاججهم بأمر اللّه و تنفر 


ص :797 


)١( منهم.‎ 

و استثناء ربٌ العالمين مع أنّه لم يكن من معبوداتهمءو كما يصطلح عليه استثناء منقطعءإِنّما هو للتأكيد على التوحيد الخالص. 
كما يرد هذا الاحتمال و هو أن من بين عبده الأصنام من كان يعبد الله إضافه إلى عباده الأصنامءفاستثنى إبراهيم«ربٌ 
العالمين»من الأصنامءرعايه لهذا الموضوع... 

و ذكر الضمير«هم»الذى يستعمل عاده للجمع«فى العاقلين»و قد ورد فى شأن الأصنامءلما ذكرناه من بيان آنفا... 

ثم يصف إبراهيم الخليل ربّ العالمين و يذكر نعمه المعنويه و الماديّه» و يقايسها بالأصنام التى لا تسمع الدعاء ولا تنفع ولا 


فيبدأ بذكر نعمه الخلق و الهدايه فبقول: الَذِى حَلَمَى فَهُوَ يَدِين فقد هدانى فى عالم التكوينءو وفر لى وسائل الحياه الماديه و 
المعنويه»كما هدانى فى عالم التشريع فأوحى إلىَ و أرسل إلى الكتاب السماوى... 


و ذكر«الفاء»بعد نعمه الخلق.هو إشاره إلى أن الهدايه لا تنفصل عن الخلق أبداءو جمله(يهدين)الوارده بصيغه الفعل 
المضارعء»دليل واضح على استمرار هدايته»و حاجه الإنسان إليه فى جميع مراحل عمره! فكأن إبراهيم فى كلامه هذا يريد أن 
يبئِّن هذه الحقيقه»و هى إِنّنى كنت مع الله منذ أن خلقنىءو معه فى جميع الأحوالءو أشعر بحضوره فى حياتى.فهو وليى حيث ما 


و بعد بيان أولى مراحل الربوبيهءو هى الهدايه بعد الخلقءيذكر إبراهيم الخليل عليه الس لام النعم الماديه فيقول: وَ الى هُوَ 


يُطْعِمَنِى وَ يَسْقِين . 
ص :وم 


)١ -١‏ -لمزيد الإيضاح فى هذا الصدد يراجع تفسير الآيه(87)من سوره مريم. 


أجلءإننى أرى النعم جميعا من لطفه,فلحمى و جلدى و طعامى و شرابى»كل ذلكك من بركاته!... 
لا ل 0 ٠‏ 

ولست مشمولا بنعمه فى حال الصحه فقط.بل فى كل حال و إذا مَرضت فَهْوَ يشفين . 

و مع أنّ المرض أيضا قد يكون من اللّهءإلا أن إبراهيم نسبه إلى نفسه رعايه للأدب فى الكلام... 


ثم يتجاوز مرحله الحياه الدنيا إلى مرحله أوسع سينا إلى الخيناءةاللواقية :فق الندان الأخره كفت ان فلن عافد اللاحقيا 


كانءلا فى الدنيا فحسبءبل فى الآخره أيضاءفيقول: وَ الَذِى بُمِيِتنِى ثم يخيين . 
أجلء إن موتى بيده و عودتنى الي الحياه مرّه أخرى منه أيضا.. 
و حين أرد عرصات يوم القيامه أعلق حبل رجائى على كرمه: وَ الى أطمعٌ أنْ يَغْفرَ لى حَطِيئَتى يَوْمَ الدذين . 


مما لادشك فيه أن الأنبياء معصومون من الذنبءو ليس عليهم وزر كى يغفر لهم...إلا أنه كما قلنا سابقا-قد تعد حسنات 
الأبرار سيئات المقرّبين أحياناءو قد يستغفرون أحيانا من عمل صالح لأنّهم تركوا خيرا منه...فيقال عندئذ فى حق أحدهم:تركك 


الأولى. 


فإبراهيم عليه المّر.لام لا يعوّل على أعماله الصالحه.فهى لا شىء بإزاء كرم اللّهءو لا تقاس بنعم الله المتواتره»ءبل يعوّل على لطف 
اللّه فحسبءو هذه هى آخر مرحله من مراحل الانقطاع إلى الله!... 


و ملخص الكلادم أن إبراهيم عليه السّ.لام من أجل أن يبئين المعبود الحقيقى يمضى نحو خالقته الله أولا ثم يبيّن بجلا-ء مقام 


ربوبيته فى جميع المراحل: 
فالمرحله الأولى مرحله الهدايه. 
ثم مرحله النعم الماديّهءو هى أعمّ من إيجاد المقتضى و الظروف الملائمه أو 


ص كارا 


دفع الموانع... 


و المرحله الأخيره هى مرحله الحياه الدائمه فى الدار الأمخرىءفهناك يتجلى وجه الرب بالهبات و الصفح عن الذنوب و 


مشقر هاا 
و هكذا يبطل إبراهيم الخرافات التى كانت فى قومه.من تعدد الآلهه و الأرباب و ينحنى خضوعا للخالق العظيم. 


ص اانا 


لآيات [سوره الشعراء (2"): الآيات 81 الى /41] 

اشاره 

َب هب لى محكماً وى الاين (05) و إل لى ل ند دَق فى أَلْآخِرِينَ (85) و إِجْعَلَنِى مِنْ وَرَئْهِ جَنَّهِ نِّم (88) و 
عفر أبى إِنّهُ اك من ألضَائيَ (09 َلآ حزن يَوْءَ ينِعقُونَ (810) 

التفسير 

اشاره 


دعاء إبراهيم عليه الشلام: 


من هنا تبدأ أدعيه إبرا هيم الخليل و سؤالاته من الله.فكأئّه بعد أن دعا قومه الضالين نحو اللهءو بين آثار الربوبيه المتجليّه فى عالم 
ادساف فس بو كيد عن الله بو لقو ين عنهمءفكل ما مساج انه يظليه فق الله كفت للباين و لقيكة الأصنام أنه مهما أرادوه 


من شؤون الدنيا و الآخرهءفعليهم أن يسألوه من اللّه.و هو تأكيد آخر-ض ضمنى-على ربوبيته المطلقه. 
ع 5 ء عه لا 

فأوّل ما يطلبه إبراهيم من ساحته المقدسه هو رَبِّ هَبْ لِى كما وَ ألحقنى بِالصَالِحِينَ . 

فالمقام الأوّل هنا الذى يريده إبراهيم لنفسه من الله هو الحكمءثمٌ الإلحاق 


ص 6# اانا 


بالعالهرى» 


و«الحكماو«الحكمه كلاهما من جذر واحد...و«الحكمه» كما يقول عنها الراغب فى مفرداته:هى الوصول إلى الحق عن طريق 
العلم و معرفه البوعو انكو الأفسال الصالحهءو بتعبير آخر:هى معرفه القيم و المعايير التى يستطيع الإنسان بها أن يعرف الحق 
حيثما كانءو يميز الباطل فى أى ثوب كانء.و هو ما يعتر عنه عند الفلاسفه ب«كمال القوّه النظريه». 


5 ده عملأ عمم ر هده ر 8 
واهى التقيقه الى غلقاها لقماة من رئه و لذ آنا لقطات الحكمة , (كا و حت عدها بالخير الكثير فى الآره([ة2؟)مق سوه البقره 3 


مَنْ يُوْتَ الحكمة فْنَّدْ أوتت يرا كثيراً . 


و يبدو أن للحكم مفهوما أسمى من الحكمه...أى إِنّهِ العلم المقترن بالاستعداد للتنفيذ و العملءو بتعبير آخر:إن الحكم هو القدره 
على القضاء الصحيح الخالى من الهوى و الخطأ! أجلءإنّ إبراهيم عليه السّد.لام يطلب من الله قبل كل شىء المعرفه العميقه 
الصحيحه المقرونه بالحاكميهءلأن أى منهج لا يتحقق دون هذا الأساس! و بعد هذا الطلب يسأل من الله إلحاقه بالصالحين»و هو 
إشاره إلى الجوانب العمليه»أو كما يصطلح عليها ب«الحكمه العمليهافى مقابل الطلب السابق و هو «الحكمه النظريه!... 


ولادشك أن إبراهيم عليه السّ.لام كان يتمتع بمقام«الحكماو كان فى زمره الصالحين أيضا...فلم سأل الله ذلكف؟! الجواب على 
هذا السؤال هو أنّه ليس للحكمه حد معينءو لا لصلاح الإنسان حدّءفهو يطلب ذلكك ليبلغ المراتب العليا من العلم و العمل يوما 


بعل يوم)حتى و هو 


ص اانا 


.١؟ -سوره لقمانءالآيه‎ )١-١ 


فى موقع النبوه و أنه من أولى العزم..لا يكتفى بهذه العناوين... 


ثم-إضافه إلى ذلك فإنٌ إبراهيم عليه الشّ.لام يعلم أن كل ذلكك من الله سبحانه»و من الممكن فى أى لحظه أن تسلب هذه 
المواهب أو تزل به القدم»لذا فهو يطلب دوامها من الله إضافه إلى التكامل»كما أننا نخطو و نسير إن شاء الله فى الصراط 
المستقيمءو مع ذلكك فكل يوم نسأل ربّنا فى الصلاه أن يهدينا الصراط المستقيم» و نطلب منه التكامل و مواصله هذا الطريق! و 
بعد هذين الطلبين...يطلب موضوعا مهما آخر بهذه العباره: وَ اعَلٌ لِى لِللَانَ صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ . 


أى اجعلنى بحال تذكرنى الأجيال الآتيه بخير»و اجعل منهجى مستمرا بينهم فيتخذونى أسوه و قدوه لهم فيتحركون و يسيرون فى 
منهاجك المستقيم و سبيلك القويم... 


امعاب للد وعد رواحي كا يقرل يفاد ل لزان الكري اطي جم المي وغها قا 


والأائيسة أن يكو عفة تملاب عام ماله اراهن اللكليل ويديف زقاء لكيس 017:83 و اضف هه اقول ملق باكرا عابي 
اليك وَ يعلمَهمْ الكتات و الْجكعة وَ يرَكَيهمْ . (0) 


و نعرف أن هذا الدعاء تحقق بظهور نبي الإسلام.و ذكر إبراهيم الخليل بالخير فى هذه الأمه عن هذا الطريقءو بقى هذا الذكر 


ثم ينظر إبراهيم إلى أفق أبعد من أفق الدنياءو يتوجه إلى الدار الآخره؛ فيدعو بدعاء رابع فيقول: وَ اجْعَلَنِى مِنْ وَرَنَّهِ جَنَّهِ النعيم . 


ص :4و8 


66 -سوره مريمءالآيه‎ 0 -١ 
.179 ؟- ؟) -البقرهءالآيه‎ 


ولا اضمحلال...النعم التى لا يمكن أن نتصورها نحن-سجناء الدنيا-فهى ما لا عين رأت و لا أذن سمعت!... 


واقلنا شابقا: إن التعير بالآرث فى شأآة اللحته إعا أن عق الآرث التحصول على الغ دون مشقّه و عناء»و من المسلّم أن تلك 
النعم التى فى الجنّه تفاس بطاعاتناءفطاعاتنا بالنسبه لا تمثل شيئا إليها!...أو أَنْ ذلكك-طبقا لما ورد فى بعض الرّوايات-لأن كل 
إنسان له بيت فى الجنه و آخر فى النارءفإذا دخل النّار ورث الآخرون بيته فى الجنّه... 


و فى خامس أدعيته يتوجه نظره إلى عامه الضالءو كما وعد أنه سيستغفر له فإّه يقول فى هذا الدحاء: وغ أ نه كان من 

1 ا 0 ل ل 
و هذا الوعد هو ما صرحت به الايه(١١)من‏ سوره التوبه إذ تحكى عنه وما كان اسْتِعْفارٌ إِْراهِيم لأبيه إلا عَنْ مَوْعِدّهِ وَعَدَّها إِيَاهُ 
إوعده من قبلءو كان هدفه أن ينفذ إلى قلبه عن هذا الطريقءو أن يجرّه إلى طريق الإيمان.لذلك قال له مثل هذا القول و عمل 
به أيضا...و طبقا لروايه عن ابن عباس أن إبراهيم عليه السّرلام استغفر لعممه آزر مراراءإلا أنه حين غادر آل الدنيا كافرا و ثبت 


5 
عو رام 


. - علا عر عه و" الح 6 هه 
عداؤه للدين الحقءقطع إبراهيم استغفار عن عمه؛ كما نرى فى ذيل الآآيه النص التالى: فَلَمَا تَبِيْنَ لهُ أنَهُ عَدُوٌ لله تبرَأْ مِنْهُ . )١(‏ 
3 س ع ٠.‏ لاى. قن م 
و أخيرا فإنَ دعاءه السادس من ربّه فى شان يوم التغابن»يوم القيامه»بهذه الصوره و لا تخزنى يَوْمَ يتعثون . 


(و له تخزنى)»مأخوذ من ماده( خزى)على زنه((حزب)و كما يقول الراغب فى مفرداته»معناه الذل و الانكسار الروحى الذى يظهر 
على وجه الإنسان من 


ص :5*0 


)١ -١‏ -لمزيد الإيضاح يراجع تفسير الآيه ١١‏ سوره التوبه. 


الحياء المفرط,أو من جهه الآخرين حين يحرجونه و يخجلونه! و هذا التعبير من إبراهيم»بالإضافه إلى أنه درس للآخرينءهو دليل 
على منتهى الإحساس بالمسؤوليه و الاعتماد على لطف اللّه العظيم. 


501١: ص‎ 


لآيات [سوره الشعراء :)7١72(‏ الآيات 8 الى ]١٠١‏ 


اشاره 
لا لا 


2 


0 
2 لان وده م2 9 7 
يوم لا نفع ليرت مه إلامن أتى ليق مبيم (05 و أَزْلتٍ اله لِلقِينَ (:4) و يت اجيم لون (601 
قيل لَهُمْ أَيْنَ 8 كم عار لكاو ون اليل نت بواكي أو يدرو ها لكاكر اا قور لقازر10011 ري 
1 لا ل 
بيس أ + ا ل ل ويك بِرَبٌ اَلْظالَمِينَ (8 وَ لي 
أَعَل إل الفجرئون 49 كلا ل بن فين 0٠١‏ و لا مودي حبيم ٠ ١١‏ قلَو أن لل 2ب 4 كنَكُونَ مِنَ ألْمؤْمِنينَ (207 إِنَّ فى 
لاك يت 8 
ذلك ليه و كان أكْتدخم تؤمنيق (م ٠0و‏ إن رتك لَهُوَ الْعزيرٌ رَألوَحِيمٌ ٠8‏ 4/6 


التفسير 
اشاره 
الخصام بين المشركين و معبوداتهم: 


أشير فى آخر آيه من البحث السابق إلى يوم القيامه و مسأله المعاد...أمّا فى هذه الآيات فنلحظ تصوير يوم القيامه ببيان 
جامع»كما نلاحظ فيها أهم المتاع 


ص :5807 


«فى تلكك السوق/ءو عاقبه المؤمنين و عاقبه الكافرين و الضالين و جنود إبليس, و يدل ظاهر الآيات أن هذا الوصف و هذا 
التصوير هو من كلام إبراهيم الخليل» و أنه ختام دعائه ربّهءو هكذا يعتقد-أيضا-أغلب المفسّرين...و إن كان هناك من يحتمل 
أنه هو من كلام اللّهو أن الآيات محل البحث هى منه سبحانه جاءت مكمله لكلام إبراهيم عليه السّر.لام و موضحه لهءإلا أن هذا 
الأسمان عدن عسفااك 


: : 5 لاي مه الا, ر 
و على كل حالءفأوّل ما تبدأ به هذه الآباث هو يَوْمَ لا ينف ال وَ لا ينُونٌ . 


و فى الحقيقه إِنَ هاتين الدعامتين المهمتين فى الحباه الدنيا«المال و البنون» ليس فيهما أدنى نفع لصاحبهما يوم القيامه»و كل ما 
كان ذون هاقية اللاعاكيق ركد من الأمور الدثين يحي باب أولى -لا نفع فيهءو لا فائده من ورائه! و بديهى أن المراد من المال و 
الشن هد لدي هو نا نكوة ديق المال و التي عقن تمر ضياة اللهونل: المزاد مث الاشيساة إلى الأموق المافته قاليزاد إذا هر أنااهذه 
الدعامات الماديه لا تحلّ معضلا فى ذلكك اليوم...أمَا لو كان أىّ من البنين و المال فى مرضاه الله فلن يكون ذلكك ماذّيا.. إذ 
يصطبغ بصيغه اللّه و يعد من«الباقيات الصالحات»!... 


0 _ ]0 
ثم يضيف القرآن فى ختام الآيهءعلى سبيل الاستثناء إلا مَنْ أنَى الله بعلب سَلِيم . 


و هكذا ينضح أَنْ أفضل ما ينجى يوم القيامه هو القلب السليمءو يا له من تعبير رائع جامع»تعبير يتجسد فيه الإيمان و النيه 
الخالصه. كما يحتوى على كل ما يكون من عمل صالحإو لم لا يكون لمثل هذا القلب من ثمر سوى العمل الصالح؟! و بتعبير 
آخر: كما أن قلب الإنسان و روحه يؤثران فى أعماله.فإن أعماله لها أثر واسع فى القلب أيضاءسواء كانت أعمالا رحمانيه أم 


ثم يبيّن القرآن الجنّه و النار بالنحو التالى فيقول: وَ أَرْلِفّتِ الْجَنَّهُ لِلْمتّقِينَ (1) وَ بُرَرَتِ الْجحِيمُ لِلعْاوِينَ .أى الضالين. 


و هذا الأمر-فى الحقيقه-قبل ورود كلّ من أهل الجنّه و النار إليهما!فكلٌ طائفه ترى مكانها من قريب..فيسرٌ المؤمنون و يستولى 
الرعب على الغاوين» و هذا أوّل جزائهما هناك! الطريف هنا أن القرآن لا يقول:اقترب المتقون أو أزلف المتقون إلى الجنه» بل 
يقول: وَ أَزْلِفَتِ الْجَنّه لِلْمتَقِينَ و هذا يدل على مقامهم الكريم و عظم شأنهم!... 


كما ينبغى الإشاره إلى هذه اتوي نلعي بالغاوين هو التعبير ذاته الوارد فى قصه الشيطانءإذ طرده اللّه عن ساحته 
لا 
المقدسه فقال له: إن ادِى لس لَك عله سلطَانٌ إلا من اتيك بن الْوِينَ 4 


ثم يتحدث القرآن عن هلامه هؤلاء الضالينءو ما يقال لهم من كلمات التوبيخ أو العتاب»فيقول: َ قِبلَ لَهُع أ: بن نا كبمَ تَعْبدُونَ 
مِمَنْ دُونٍ ال فهل يستطيعون معونتكم فى هذه الشده التى أنتم فيهاءأو أن يطلبوا منكم أو من غي ركم النصر و المعونه كَل 
يَنْضرُونَكمْ أو يََتَصِرٌونَ ل 


إلا أنَهم لا يملكون جوابا لهذا السؤال!كما لا يتوقع أحد منهم ذلك!... 


6 .للا ء لا ء 
فكبكبوا فيها هُمْ وَ الغاؤونَ 


كما يقول بعض المفسّرين:إن كلا منهم سيلقى على الآخر يوم القيامه! وَ جُنُودٌ إيْلِيس أَجْمَعُونَ . 
و فى الحقيقه أن هذه الفرق الثلاثالأصنام و العابدين لها و جنود إبليس 

ص شين 

)١-١‏ -أزلفت:فعل مشتق من(الزلفى)على وزن(كبرى)و معنى الفعل«قربت». 

؟- ؟7) -سوره الحجرءالآيه ؟؟. 


*) قد يكون المراد من«ينتصرون)هو أن يطلبوا العون و النصر لأنفسهم أو لغيرهم...أو مجموعهماءلاننا سنلاحظ فى الآيات 
المقبله أن العبده و معبوديهم يساقون إلى النار. 


الدالين على هذا الا-نحراف»يساقون جميعا إلى النار...و لكن بهذه الكيفيه...و هى أن تلقى الفرق فرقه بعد أخرى فى 
النار.لأسن«كبكبواافى الأصل مأخوذه من (كبّ)ءو(الكبّ)معناه إلقاء الشىء بوجهه فى الحفره و ما أشبههاءو تكراره 
«كبكب)يؤدى هذا المعنى من السقوطء.و هذا 05 نهم حين يلقون فى النار مثلهم كمثل الصخره ه إذ تهوى من أعلى الجبل أو 
تلقى من قمه الجبل»فهى تصل أولا نقطه ما فى الوادى ثم تتدحرج إلى نقاط أخر حتى تستقرٌ فى القعرا. 


ا الحدّءبل يقع النزاع و الجدال بين هذه الفرق أو الطوائف الثلاثفيجسم القرآن مخاصمتهم 


هناءفيقول: اراوض ا عيفر 

0غ إلا ِ 0 0 
أجل. بق اده القناليم العاموم تسحيون الله فر لو َال إن كنا لَفِى م لال بين 010 إذ ؛ نَسَوّيكم بِرَبٌ العتالمِينَ (1) وَ ما 
ا ” 


المجرمون الذين كانوا ساده مجتمعاتنا و رؤساءنا و كبراءناءفاضلونا حفظا لمنافعهم»و جرّونا إلى طريق الشقوه و الغوايه... كما 
يحتمل أن يكون المراد من المجرمين هم الشياطين أو الاسلاف الضالين الذين جرّوهم إلى هذه العاقبه الوخيمه. 


' 1 لا 
كلا لا وخ كافرة و لا صزيع عينم 
و الخلاصه أن الأصنام لا تشفع لنا كما كنا نتصور ذلكك فى الدنياءو لا يتأتى لأى صديق أن يعيننا هنالكك... 


و ممما ب ينبغى الالتفات إليهء أن كلمه(شافعين)جاءت فى الآبه السابقه بصيغه الجمع كما ريال أن كلمه(صديق)جاءت بصيغه 


0 لعل منشأ هذا التفاوت و الاختللاف.هو أن هؤلاء الضالين يرون بأم أعينهم المؤمنين الجانحين 
ص :مع 


)١ -١‏ -(إن كنا)مخففه من(إِنَا كنا)... 
1- ؟7) -يحتمل أن تكون(إذ)هنا للظرفيه» كما يحتمل أن تكون تعليلية... 


يشفع لهم الأنبياء و الأوصياء أو الملائكه و بعض الأصدقاء الصالحينءفأولئكك الضالون يتمنون الشافعين أيضاءو أن يكون عندهم 
صديق هنالكك!... 


إضافه إلى ذلكك فإن كلمتى (الصديق)و(العدو) كما يقول بعض المفسّرين» تطلقان على المفرد و الجمع أيضا... 


إل أنهم ما أسرع أن يلتفتوا إلى واقعهم المرٌءإذ لا جدوى هناك للحسره و لا مجال للعمل فى تلكك الدار لجبران ما فات فى 
دنياهم»فيتمنون العوده إلى دار الدنيا...و يقولون: فَلَوْ أنَّ 5 45 شتكون عق القز ف دن 


و صحيح أنْهم فى ذلك اليوم و فى عرصات القيامه يؤمنون برهمءإلا أن هذا الإيمان نوع من الإيمان الاضطرارى غير المؤثرءو 
ليس كالايمان الاختيارى» و فى هذه الدنيا حيث يكون أساسا للهدايه و العمل الصالح. 


ولكن لا يحقق هذا التمنى شيئاءو لا يحل معضلاءو لن تسمح سن الله بذلككء و هم يدركون تلكك الحقيقه لأنّهم يتفّهون 
بكلمه«لو) )١(‏ ... 


وأخيرا بعد الانتهاء من هذا القسم من قصه إبراهيم»و كلماته مع قومه الضالينء»و دعائه ركه»و وصفه ليوم القيامه يكرر الله يتين 
مثيرتين بمثابه النتيجه لعاف عمعاو ادي وردتا فى ختام قصه موسى و فرعون.كما وردتا فى قصص الأنبياء الآخرين من 
السوره ذاتها فيقول: إِنَّ فى ذَلِكك لَآيَه وََا كان أَكْتَرهَعْ مُؤْمِِينَ وَ إِنَّ رَبك لَهُوَ الْعزِيرٌ الرَحِيمُ ... 

ءِ فى هم مس ِ 2 م 


و تكرار هاتين الآديتين»هو للتسريه عن قلب النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و تسليته و من معه من الصحابه القله و كذلكك 
المؤمنين فى كل عصر و مصر لئلا يستوحشوا فى الطريق من قله أهله و كثره الأعداء...و ليطمئنوا إلى رحمه الله و عزته»كما أن 
هذا التكرار بنفسه تهديد للغاوين الضالين.و إشاره إلى أنه لو وجدوا الفرصه فى حياتهم و أمهلهم الله إمهالا فليس ذلك عن 
ضعف منه سبحانه»بل هو من رحمته و كرمه! 


ص ١ن‏ 


)١-١‏ -تعدٌ(لو)من حروف الشرط-و عاده-تستعمل حينما يكون الشرط محالا... 


ملاحظات 
اشاره 
١-القلب‏ السليم-وحده -وسيله النجاه 


فى أثناء كلام إبراهيم الخليل عليه السّ.لام قرأنا ضمن ما ساقته الآيات المتقدمه من تعابير فى وصف القيامه,أنّه لا ينفع فى ذلكك 


- 


اليوم شىء إلا مَنْ أنَى الله َب سَلِيم . 
(السليم)ماًخوذ من السلامه.و له مفهوم واضحءو هو السالم و البعيد من أىّ انحراف أخلاقى و عقائدىءأو أىّ مرض آخرا... 
: ا 00 7 ا 

ترى... ألم يقل الله القرآن فى شأن المنافقين فى قلوبِهم مَرَض دَرَادَهُمْ الله مَرَضا . )١(‏ 
و نلاحظ تعاريف للقلب السليم فى عدد من الأحاديث الغزيره المعنى. 

ا 
ففيَ حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام-ذيل الآيه محل البحث (1) -يقول فيه: «و كل قلب فيه شركك أو شكك فهو ساقط). 
"سو نعلم من جهه أخرى أن العلائق الماديه الشديده و حب الدنيا...كل ذلكك يجرٌ الإنسان إلى كل انحراف و خطيئهءلأن 
«حبٌ الدنيا رأس كل خطيئه)» () . 


و لذلك فالقلب السليم هو القلب الخالى من حبّ الدنياءكما ورد هذا المضمون فى حديث للإمام الصادق عليه الس لام-ذيل 
محل البحث-إذ 


يقول: «هو القاب الذى سلم من حبٌ الدنيا». لع 


5 7 ا لا 90 
و مع الالتفات إلى الآيه(197)من سوره البقره إذ تقول: وَ تَرَّدُوا قن كوا اق ...يضح أن القاب السليم هو القلب الذى 
يكون محلا لتقوى الله. 


ص :/5017 


.٠١ -سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 

؟- ؟) -راجع مجمع البيان ذيل الآيات محل البحث. 
“ب #) سبحار الأنواريج ١/اءص‏ 774. 

ع- ©) -تفسير الصافى فى ذيل الآيه محل البحث. 


او آخر ما نقوله-هنا-أنّ القلب السليم هو القلب الذى ليس فيه سوى الله كما يجيب الإمام الصادق عليه الّلام على سؤال فى 


هذا الشأن 
فيقول: «القلب السليم الذى يلقى ربّه و ليس فيه أحد سواه». )١(‏ 
ولا يخفى أن المراد من القلب فى مثل هذه الموارد هو روح الإنسان و نفسه. 


وهناك مسائل كثيره وردت فى الروايات الإسلاميه تتحدث حول سلامه القاب و الآفات التى تصيبه.و طريق مبارزتها و 
الأخلاقى: لان جميع المناهج التطبيقيه و العمليه للإنسان هى انعكاسات لذلكك الأساس و آثاره!... 


فكما أن سلامه القلب الظاهريه سبب لسلامه الجسمءو أن مرضه سبب لمرض أعضائه جميعاءلأنٌ تغذيه الخلايا فى البدن تتم 
بواسطه الدم الذى يتوزع و يرسل إلى جميع الأعضاء بإعانه القاب على هذه المهمه...فكذلك هى الحال بالنسبه لسلامه مناهج 
حياه الإنسان و فسادهاءكل ذلكك انعكاس عن سلامه العقيده و الأخلاق أو فسادهما... 


ود نختتم هذا ال لحث 
بحديث عن الإمام الصادق عليه السّلام إذ قال: «إِنْ القلوب أربعه: 


قلب فيه نفاق و إيمانءو قلب منكوسءو قلب مطبوعءو قلب أزعرا اجرف وواحاة من غير الله إلى أن قال عليه الس لام:و أمّا الأزهر 
فقلب المؤمنءإن أعطاه شكر و إن ابتلاه صبر.و أمَا المتكوس فقلب المشرك أ فَمَنْ يَمْتْدَى مُكبًا عَللإ وَجْهِهِ فيك ل 
سَويًا عَللِمْ صَلااطٍ مشِتَقيم فإن القلب الذى فيه إيمان و نفاقءفهم قوم كانوا بالطائف.فإن أدرك أحدهم أجله على نفاقه هلك.و 
إن أدركه على إيمانه نجا». (5) 


؟و جاء فى الروايات متعدده عن الإمامين الصادقين(أبى جعفر و أبى 
ص :50/8 


)١ -١‏ -الكافى...طبقا لما جاء فى تفسير الصافى-ذيل الآيه محل البحث. 
؟- 1) -أصول الكافى ج 7 ص ”655 ط الرّابعهءباب فى ظلمه قلب المنافق. 


عبد الله عليهما الشلام)فى تفسير مُكبكبوا فيه هُمْ وَ الْغاوُونَ قولهما:«هم قوم وصفوا عدلا بألسنتهم ثم خالفوه إلى غيره». )١(‏ 


و هذا الحديث يدل على أن القول بلا عمل قبيح و مذموم جدّاءإذ يلقى أصحابه فى النارءفأولتكك قوم ضالون مضلونءو كلامهم 
يهدىءالناس إلى الحق, بينما عملهم يجرّهم إلى الباطلءبل إن عملهم كاشف عن عدم إيمانهم بأقوالهم! و ينبغى الالتفات- 
ضمنا-إلى أن كلمه«غاوون»المأخوذه من«الغيّ/لا تعنى الضلال مطلقاءبل كما يقول الراغب فى المفردات:هو نوع من الجهل و 
الضلال الناشئ عن فساد العقيده. 


00 ل لا 5 
"-وردت فى ذيل الاد اقيق حاويون و االشليق كبي ورا ناك اردور ميا مر ود الى أذ 


(العاقم ف الأسدى الصدق هه انرس 1 


جاء فى حديث آخر عن جابر بن عبد اللّه الأنصارى أنه سمع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول: «إن الرجل يقول فى 
الجنّه:ما فعل صديقى فلا.ن؟و صديقه فى الجحيمءفيقول اللّه:أخرجوا له صديقه إلى الجنهء فيقول من بقى فى النار:فما لنا من 


شافعين و لا صديق حميم). ل 


و بديهى أنه لا الشفاعه بدون معيار و ملاككء.و لا السؤال فى شأن الصديق دون حساب.فلا بد من وجود ارتباط أو علاقه بين 
الشفيع والمشفوع له ليتحقق هذا الهدف...«ببنا تفصيل هذا الموضوع فى بحث الشفاعهءفى تفسير الآيه 6 من سوره البقره- 


ص لحن 
)١ -١‏ -نقل هذه الروايه مؤلف تفسير نور الثقلين عن أصول الكافىءو تفسير على بن إبراهيمءو المحاسن للبرقى. 


؟-7) -المحاسن للبرقى.ذيل الآيه محل البحث. 
*- ”) -مجمع البيان ذيل الآيه. 


لآبات [سوره الشعراء (72): الآيات ه١٠‏ الى ]١14‏ 
اشاره 


0 


1 
)0٠١(‏ و 0 شرل ل 000 
ل 
دون ١1م‏ فال و اذى ب ما كانُوا يَعْمَلُونَ (017) إِنْ جلا لابه إلا عللِا رَبّى لو تَفْعْرُونَ 0١7(‏ و للا أنا بطارد الْمُؤْمِنِينَ 
)1١(‏ إِنْ أنَا إلا نَذِيرٌ مُبِينٌ ينّ )1١١0(‏ 


التفسير 
اشاره 
يا نوح»لم يحف بك الأرذلون؟! 


يتحدّث القرآن الكريم بعد الانتهاء ممما جرى لإبراهيم و قومه الصَالينءعن قوم نوح عليه السّ.لام حديثا للعبره و الاتعاظ...فيذكر 
عنادهم و شدّتهم فى موقفهم من نوح عليه السّلام و عدم حيائهم و عاقبتهم لالع ضمة غدّه آياث...فترل أؤلأه كذيث 


5٠١: ص‎ 


قَوْمُ توح الْمَوْسَلِينَ 
لكك 


وواضح أن قوم نوح إنْما كذيوا نوحا فحسب...و لكن لما كانت دعوه المرسلين واخده من حرث الأصولءفقد عد تكذيب نوح 
تكذيبا للمرسلين جميعا...و لذا قال القرآن كدَبَتٌ قَوْمٌ نُوح الْمُوْسَلِينَ . 


كما و يحتمل أن قوم نوح أساسا كانوا منكرين لجميع الأديان و المذاهبء سواء قبل ظهور نوح أو بعده... 


ثم يشير القرآن الكريم إلى هذا الجانب من حياه نوح عليه السّلام»)الذى سبق أن أشار إليه فى كلامه حول إبراهيم و موسى 
ولادذ 7 قر و لايء - 1 

عليهما السّلام»فيقول: إذ قال لَهُمْ أَحَوهُم نوح أ لا تَتّقَونَ ... 

و التعبير بكلمه«أخ)تعبير بين منتهى المحدّه و العلا.قه الحميمه على أساس المساواه...أى أن نوحا دون أن يطلب التفوق و 


الاستعلاء عليهم»كان يدعوهم إلى تقوى الله فى منتهى الصفاء. 


و التعبير بالأخوه لم يرد فى شأن نوح فى القرآن فحسبءبل جاء فى شأن كثير من الأنبياء»كهود و صالح و لوطءو هو يلهم جميع 
القاده و الأدلا-ء على طريق الحق أن يراعوا فى دعواتهم منتهى المحبه المقرونه بالاجتناب عن طلب التفوق لجذب النفوس نحو 
مذهب الحق»و له يستثقله الناس!... 


ويعار دوه ارح قري إلى اللقري لكي الى اناري كل انراج الولروورو جاده يفيف قراو وتر لك على لبران ارخ و عر يعاني 
قومه: :إلى لك وشول ميك قانقو] الله و أطقوق فإن إطاغص شن إظاعة الله سيخاته... 


و هذا التعبير يدل على أن نوحا عليه الشلام كانت له صفه ممتده من الأمانه بين قومه. 
ض :اع 


)١-١‏ -تأنيث لفظ(كذبت/لأأ-ن(قوم)فى معنى الجماعه.و الجماعه فيها تأنيث لفظى...و قال بعضهم:إن كلمه(قوم)بذاتها 
مؤنثه لأنّهم قالوا فى تصغيرها«قويمه)نقل الوجه الأول الطبرسى فى مجمع البيان.»و نقل الوجه الثانى الفخر الرازى فى ل 
أن«الآلوسى'قال فى روح المعانى:إن لفظ«قوم»يستعمل فى المذكر و المؤنث على السواء... 


و كانوا يعرفونه بهذه الصفه الساميهءفهو يقول ةا لك ردول أمِينٌ و لهذا فإِنّى أمين أيضا فى أداء الرساله الالهيه»و لن 


تجدوا خيانه منّى أبدا... 
و تقديم التقوى على الإطاعه.لأنه ما لم يكن هناكك إيمان و اعتقاد بالله و خشيه منه.فلن تتحقق الإطاعه لنبته... 


و مرّه أخرى يتمسكك نوح عليه التّ.لام بحقانيه دعوتههو يأتى بدليل آخر يقطع به لسان المدذرعين بالحجج الواهيهءفيقول: و 
تدك عَلَيِهِ مِنْ أَخِر إِنْ أَجْرى إلا عَللِا رَبّ المالَمِينَ . 


و معلوم أن الدوافع الإلهيه-عاده-دليل على صدق مدعى النبوّه.فى حين أن الدوافع المادّيه تدل بوضوح على أن الهدف من 
ورائها هو طلب المنفعه» و لا سيما أن العرب فى ذلكك العصر كانوا يعرفون هذه المسأله فى شأن الكهنه و أضرابهم... 


0 
ثم يذكر القرآن ذلك التعبير نفسه الذى جاء على لسان نوحءبعد التأكيد على رسالته و أمانته»إذ يقول: فَاتَقوا الله وَ أطيعُون ... 


3 ع ع لاء 20 3 
إلا أن المشركين الحمقى»حين رأوا سبل ما تذْرّعوا به من الحجج الواهيه موصده تمسكوا بهذه المسأله» ف قالوا أ نَؤْمِنٌُ لكك وَ 
ابعك الْأَزدْلُونَ . 

إن قيمه الزعيم ينبغى أن تعرف ممن حوله من الأتباع»و بعباره أخرى«إن الولى يعرف من زوّاره-كما يقال)فحين تللاحظ قومكك 
يا نوح»نجدهم حفنه من الأراذل و الفقراء و الحفاه و الكسبه الضعافءقد داروا حولكءفكيف تتوقع أن يتبعكك الاثرياء الأغنياء 
الشرفاء و الوجهاء و يخضعوا لككث؟! و صحيح أنّهم كانوا صادقين و مصيبين فى أن الزعيم سريت ف طزيق | عه إلا ان 


خطأهم الكبير هو عدم معرفتهم مفهوم الشخصيه و معيارها...إذ كانوا يرون معيار القيم فى المال و الثروه و الألبسه و البيوت و 
المراكب الغاليه و الجميله»و كانوا غافلين عن النقاء و الصفاء و التقوى و الطهاره و طلب الحقءو الصفات العليا 


51١١: ص‎ 


للاسانه التوعؤةء فى :الطبقات الققيره و القله:من الاشراق: 
إن روح الطبقيه كانت حاكمه على أفكارهم فى أسوأ أشكالهاءو لذلكك كانوا يسمّون الفقراء الحفاه بالأراذل. 


و«الأراذل»جمع(أرذل) كما أنه جمع (للرذل)و معناه الحقير...و لو كانوا يتحررون من قيود المجتمع الطبقىءلأدركوا جيدا أن 

إنماة هذه الظائقه تفها ذليل على حفائية وغوه اللبن :و أضالتها! إلا أن نوحا عليه الدّ.لام جابهم و ردّهم بتعبير متين»و جرّدهم 
0ا- ١‏ لا 3 1 

من سلاحهم و قال ولا عَلَمى بللا كانُوا يَعملون . 


فما مضى منهم مضىءو المهم هو أُنْهم اليوم استجابوا لدعوه الْنّبىءو قالوا له: 
لتيككءو توجهوا لبناء شخصياتهمءو مكنوا الحقّ من أن ينفذ إلى قلوبهم!... 


0 
و إذا كانوا فى ما مضى من الزمن قد عملوا صالحا أو طالحاءفلست محاسبا و لا مسئولا عنهم آنئذ إِنْ مِلظَابُهُمْ إلا عَللِا رَبّى لو 


و يستفاد من هذا الكلا.م-ضمنا أنْهم كانوا يريدون أن يتهموا هؤلاء الطائفه من المؤمنينءبالإضافه إلى خلوٌ أيديهمءبسوء 
سابقتهم الأخلاقيه و العمليه»مع أن الفساد و الانحراف الخلقى عاده فى المجتمعات المرفهه كار هن سواها بدرجات...فهم الذين 
تتوفر لديهم كل وسائل الفسادءو هم سكارى المقام و المال» و قل أن يكونوا من الصالحين. 

إلا أن نوحا عليه المّ.لام-دون أن يصطدم بهم فى مثل هذه الأمور-يقول:ما علمى بهم و بما كانوا يعملونءفإذا كان الأمر كما 
و هذه العباره فى الحقيقه جواب ضمنى لطلب هؤلاء المثرين الأغنياء المغرورينءالذين كانوا يطلبون من نوح أن يطرد طائفه 
الفقراء من حوله.ليتقربوا 


ص 6 


منه و يكونوا من أتباعه بعد طرد أولئكك الفقراء... 
ب 
و لكن المسؤوليه الملقاه على عاتقى هى أن أنذر الناس فحسب إِنْ أنَا إلا نَذِيرٌ مُبِينٌ . 


فمن سمع إنذارى و عاد إلى الصراط المستقيم بعد ضلاله»فهو من أتباعى كائنا من كانءو فى أى مستوى طبقى و مقام اجتماعى 
أو مادى! و مما ينبغى الالتفات إليه أن هذا الإيراد لم يتعرّض له نوح النْبى الذى هو أول الرسل من أولى العزم فحسب.بل و وجه 
الى النَبِى محمد صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم و سائر الأنبياء به. فالأغنياء كانوا ينظرون بنظاراتهم الفكريه السوداء شخصيات هؤلاء 
الفقراء البيضاءءفيرونها سوداء.فيطلبون طردهم دائما.و لم يقبلوا بربٌ و لا نبى يتبعه مثل هؤلاء العباد الفقراء!... 
إلا أنه ما أعذب و أحلى تعبير القرآن عنهم فى سوره الكهفءإذ يقول: 

ره سه ف مارم 5 8 2 و حاف لاه 3 قد 7ق ع 8 12 لا 
وَ اضبؤ تَفْسَك مع الَذِينَ رَدُعُونَ رَيّهُمْ بالْعَداءِ وَ الْعَْدَىَ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ولا تعْدٌ عَتِناك عَنْهُمْ ترِيدٌ زيئة الكل الدّلا وَ لا تْطِعْ مَنْ 
5-0 > و ه لا 3 2 
ْمَل كله عَنْ ذِكرنا وَ انع كلاة و كان أ 
و هذا الإ-يراد أو الإشكال يوردونه حتى على قاده الحق و الأدلا.ء على الهدى فى كل عصر و زمانءو هو أن معظم أتباعكم 
المستضعفون!أو الحفاه الجائعون. 


يوقعون على أصالته. 


ص لع 


لآيات [سوره الشعراء (32): الآيات ١١2‏ الى 1717] 
اشاره 


وَنَج ده 


- ا لار 
0000 ل ل مسرم ا 0 


كرمع مُؤْمِنِينَ (071) وَ إِنَّ 5 لَهُوَ آلعزيرٌ أَلوَحِيمٌ (17) 
التفسير 

اشاره 

نجاه نوح و غرق المشركين: 


القَوّه و التهديد بالموت و الفناء 201000 تقد وخ لكوت بق لعز جوميق . 


و التعبير ب«من المرجومين'يدل على أن الرجم بالحجاره بينهم كان جاريا فى شأن المخالفين...و فى الحقيقه نهم يقولون 
لنوح:إذا قررت أن تواصل دعوتكك للتوحيد...و الاستمرار على عقيدتكك و دينككء.فستنال ما يناله المخالفون 


ص :561 


-عامّه-و هو الرجم بالحجاره.الذى يعد واحدا من أسوأ أنواع القتل. )١(‏ 


و لما رأى نوح أن دعوته المستمره الطويله بما فيها من منطق بتين...و بما يقترن بها من اصطبارءلم تؤثر إلا فى جماعه قله آمنوا 


ع ع ع 5 لاء 7 2 12 
به...شكا إلى ربّه أخيراء و ضمن بيان حاله»سأل ربه أن ينجبه من قبضه الظالمينءو أن يبعده عنهم...إذ قال رَبّ إِنَّ قَوْمِى كدذّبُونٍ 


و صحيح أن الله مطلع على كل شىءءإلا أنه لبيان الشكوى و تمهيدا للسؤال التالى»يذكر نوح مثل هذا الكلام. 


و مما يلفت النظر أنْ نوحا لم يشتكك من المصائب التى أبتلى بهاءبل اشتكى من تكذيب قومه إِيّاه فحسبءإذ لم يصدقوه ولم 
يقبلوا رسالته الالهيه لهدايتهم... 


ثم يلتفت إلى ربّه فيقول:و الآن حيث لم يبق طريق لهدايه هؤلاء القوم فاقض بيننا و افصل بينى و بينهم: فَافتّ يينى و بَينَهُعْ قنْحاً . 


«الفتحامعناه واضحءو هو ما يقابل الغلق و يضادهءو له استعمالان...فتاره يستعمل فى القضابا الماديه كفتح الباب مثلاء»و تاره 
يستعمل فى القضايا المعنويه كفتح الهم و رفع الغمءو كفتح المستغلق من العلومءو فتح القضيهءاى بيان الحكم حسم النزاع! ثم 


يضيف فيقول: و نجنِى و مَنْ معى مِنّ الْمَؤِْينَ. 


١ 0‏ َه لا * مَعَدٌ ف الْيُلْه 
وهنا يعبر القرآن عن إدراكك رحمه الله نوحاءو إهلاكك المكذبين بعاقبه وخيمه مفجعهءإذ يقول: فَأنْجَيْناة وَ مَنْ مَعَهَ فى الفلكه 
061 ناى الملىء بالناس و انواع الحيوانات كم أَغْرق بَْدُ اللاقينَ... 


«المشحون)مأخوذ من ماده( شحن )على وزن(صحن)و معناه الملءءو قل 


ص اع 


0-١‏ -«الرجم)مأخوذ من (رجام) على وزن(كتاب)و هو جمع (رجمه)على وزن(لقمه)و معناها القطعه من الحجر التى توضع على 
القبر.أو ما يطوف حوله عبده الأوثان»كما يعنى الرجم القذف بالحجاره حتى القتل.كما يأتى أحيانا بمعنى القتل بأىّ شكل 
كانءلأن القتل كان بالحجر سابقا. 


يستعمل بمعنى التجهيز...و«الشحناء»تطلق على العداوه التى تستوعب جميع جوانب الإنسانءو المراد من«المشحونءهنا هو أن 
ذلك الفلكك [أى السفينه | 


كان مملوءا من البشر و جميع الوسائل...و لم يكن فيه أى نقص ...إى أن الله بعد ما جهز السفينه و أعدّها للحركهءأرسل الطوفان 
لئلا- يبتلى نوح و جميع من فى الفلكك بأى نوع من أنواع الأ-ذى. وواعدامشة جد لم الل طون الى خكام نلو الدضيه 
لتر حول ادر ترما وإلداتي تداع نكيم موسي براقي لديم الث او افيكرر بول ا 507 
عليه السلا ولأعر نا لمكو رسيو وتاك ولوق كال ول كان اكر از كد 


أصحابهءو عاقبه الضالين من قومكك كعاقبه الضالين من قوم نوح. 


اعلم إِنَ رَبك لِهُوَ العَزِيزٌ الرّحِيمُ 


فرحمته تقتضى أن يمهلهم و يتم عليهم الحجه بإعطاء الفرصه الكافيهءو عزته تستلزم أن ينصركك عليهمءو تكون عاقبه أمرهم 


خسرا!... 


ص ادع 


لآيات [سوره الشعراء (2"): الآيات 177 الى ]١‏ 
اشاره 


0 8 ل 
َذبث 3 نوين 090 إِذكن له أخوفع كر الوق 0150 إلى لكو سُول أمِينٌ )1١0(‏ فَاتّقوا آله وَ أطيعغون (8؟١1)‏ و 


ل أمتلكم عله ين أجر إن أخِرى إلأ للا رّ بَ الْالَِينَ (05 أ تَشُونَ كل ريع آية 0 
تَخْلدُونَ (119) وَ إذا طشم بطشقع ارين (. قَانّقُوا الله 5 اطفوة 111 هنا أَلْنِى 0 لا تَعْلْمُونَ (17) أَمَدَكمْ 
0 . 
باخام ل 07 و عات وَ عون (17) إِنَى أخاف ليك عَذْاتَ م م (0) 


التفسير 
اشاره 


جنايات عاد و اعمالهم العدوانيه: 


و الآن يأتى الكلام عن«عاداقوم«هود)إذ يعرض القرآن جانبا من حياتهم و عاقبتهم» و ما فيها من دروس العبرءضمن ثمانى عشره 
آنه من آياته! 
1 من 1 000 


«عاد)- كما قلنا من قبل-جماعه كانوا يقطنون فى«الأحقاف)ءو هى منطقه فى حضر موت تابعه لليمن»تقع جنوب الجزيره العربيه... 


ص 6*1 


فقول القرا ذه كديك 38 لوسر ,ننه 
بالرغم من أنّهم كذبوا هودا تحريج] ل الوالعا عانم دعوه هود هى دعوه الأتبباء جميعاءفكأنّهم يهنا الاتياء جميعا... 
س 3-5 ولاءء 2م و و م علأيه , 
و بعد ذكر هذا الإجمال يقع التفصيلءفيتحدّث القرآن عنهم فيقول: إِذ قال لَهُمْ أَحَوهُمْ هُودٌ أ لا تتَمَونَ . 
لقد دعاهم إلى التوحيد و التقوى فى منتهى الشفقه و العطف و الحرص عليهمء لذلكك عبر عنه القرآن بكلمه«أخوهم.... 
ثم أضاف قائلا: إِنّى لَكم رَسُولَ أمِينٌ و ما سبق من حياتى بين ظهرانيكم يدل على هذه الحقيقه.فإنّى لم أخنكم أبدا...و لم 
تجدوا مِنْى غير الصدق و الحق!... 


0 
ثم يضيف مؤكادا: لما كنتم تعرفوننى جيدا فَاتَّقَوا الله وَ أطِيعُونٍ ...أن إطاعتكم إِيَاى إطاعه لله سبحانه...و لا تتصوروا بأَنى 


أدعوكم لانتفع من وراء دعوتى إيّاكم فى حياتى الدنيا و أنال المال و الجاهءفلست كذلك وَل أش مَلكم عَلَيِهِ مِنْ أخر إن أجرىّ 
إلا عَللِلْ رَب الْْالَمِينَ ...فجميع النعم و البركات من قبله سبحانه»و إذا أردت شيئا طلبته منه.فهو ربٌ العالمين جميعا... 


و القرآن الكريم يستند فى هذا القسم من سيره«هودافى قومه إلى أربعه أمور على الترتيب... 


فالأمر الأولتهو محتوى دعوه«هود)الذى يدور حول توحيد الله و تقواه» وقرأنا ذلك بجلاء فى ما مضى من الآأى... 


ص :5*1 


)ملي ادك وساف فيان و تال من داع مو الناس ألاكة لفغ كما ورم يشعاء > يق 513 أن لظ القريله و السحاصه 


مؤنثان... 


«الريعافى الأصل يطلق على المكان المرتفعء أمًا كلمه(تعبثون)فمأخوذ من«العبث)ءو معناه العمل بلا هدف صحيح.ءو مع ملاحظه 
كلمه(1يه)التى تدل على العلا-مه يتضح معنى العباره بجلاء...و هو أن هؤلاء القوم المثرين»كانوا يبنون على قمم الجبال و 
المرتفعات الأخر مبانى عاليه للظهور و التفاخر على الآخرين؛ و هذه المبانى [كالأبراج و ما شاكلها] 


لم يكن من روائها أى هدف سوى لفت أنظار الآخرينءو إظهار قدرتهم و قوّتهم-من خلالها-!! و ما قاله بعض المفشّرين من أن 
المراد من هذا التعبير هو المبانى و المنازل التى كانت تبنى على المرتفعات»و كانت مررزا للهو و اللعب»كما هو جار فى عصرنا 
بين الطغاه...فيبدو بُعيد ا الا هذا التعبير لا ينسجم م كلمتى(الآيه) و(العبث). 


كما أن هناك احتمال ثالث ذكره بعض المفسّ_رينءو هو أن عادا كانت تبنى هذه البنايات للاشراف على الشوارع 
العاقه اكير امنيا بالنارف ]لآ أذ اقشيي الأول نو كر دمن سوام 


و أمنا الأمر اثالث الذى ذكره القرآن حاكيا على لسان هود منتقدا به قومهء فهو قوله: وَ تَحِدَُونَ ماع لَعَلْكمْ تَحْلْدُونَ . 


«المصانع؛جمع«مصنعاو معناه المكان أو البناء المجلل المحكمءو النَبى هود لا يعترض عليهم لأنّ لديهم هذه البنايات المريحه 
الملائمهءبل يريد أن يقول لهم:إِنّكم غارقون فى أمواج الدنياءو منهمكون بعباده الزينه و الجمال و العمل فى القصور حتى نسيتم 
الدار الآخره!...فلم تتخذوا الدنيا على أنها دار ممرءيل اتخذتموها دار مقر دائم لكم... 


أجلء إن مثل هذه المبانى التى تذهل أهلهاءو تجعلهم غافلين عن اليوم الآخرءهى لا شكك مذمومه! و 
فى بعض الرّوايات عن أنس بن مالكك أن رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم خرج فرأى قبه 


55١: ص‎ 


فقال:ما هذه؟فقالوا له أصحابه:هذا الرجل من الأنصار فمكث حتى إذا جاء صاحبها فسلم فى الناس أعرض عنه و صنع ذلكك 
مرارا حتى عرف الرجل الغضب به و بالاعراض عنه»فشكى ذلكك إلى أصحابه و قال:و اللّه إل لأنكر رسول الله صلَى الله عليه و 
آله وسلّم ما أدرى ما حدث فيّ و ما صنعت؟ قالوا:خرج رسول الله فرأى قبتكك فقال:لمن هذه#فأخبرناهءفرجع الى قنته فسواها 
بالأرضءفخرج رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم ذات يوم فلم ير القبه فقال:ما فعلت القبه التى كانت ها هنا قالوانشكى إلينا 
صاحبها انحراصل عنه فأخبرناه فهدمها فقال صلَى اللّه عليه و آله و سلّم::إن كل ما يبنى و بال على صاحبه يوم القيامه إلا ما لا 
بد منه). (1) 


و يعرف من هذه الرّوايه و ما شابهها من الّوايات نظر الإسلام بجلاء»)فكل بناء «طاغوتى) مشيد بالإسراف و البذخ و مستوجب 
للغفله...يمقته الإسلام» ويكره للمسلمين أن يضرا مقل هله الأببيه الثن يينيها المسكيرون المحروروة العاقليرة غق االلسرو لل نميا 


إلا أن ما ينبغى التنويه به»أنٌ الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم لم يستعمل القوه للوصول إلى هذا الهدف الإنسانى أبداءو لم يأمر 


ثم ينتقد النَبى«هوداقومه على قسوتهم و بطشهم عند النزاع و الجدال فيقول: 


لآ عضي هنم ١‏ د 
وَ إذا بَطسْتَمْ بَطْسْتَمْ جَبَارِينَ 


فمن الممكن أن يعمل الإنسان عملا يستوجب العقوبه لآ أنّه لا يصح تجاوز الحد والانحراف عن جاده الحق والعدل عند 
محاسيته و معاقبته» و أن يعامل ذو الجرم الصغير معامله ذى الجرم الكبير...و أن تسفكك الدماء عند الغضب و يقع التماصع 
بالسيف )١(‏ ءفذلكك ما كان يلجأ إليه الجبابره و الظلمه و الطغاه آنئذ... 


ص :اكع 


.9" -مجمع البيان:ذيل الآيه محل البحثءنور الثقلينءج .)ص‎ )١ -١ 
كم -التماصع»التطاحن و القتال.(المصحح).‎ 


ويرى الراغب فى المفردات أن«البطش)على زنه(نقش)هو أخذ الشىء بقوّه و قسّوه و استعلاء... 
وفى الحقيقه أن هودا يوبخ عبده الدنيا عن طرق ثلاثه: 


الأوّل:علاماتهم التى كانت مظهرا لحبٌ الاستعلاء و حب الذاتءو التى كانت تبنى على المرتفعات العاليه ليفخروا بها على 


ثم يوبخهم على مصانعهم و قصورهم المحكمهءالتى تجرهم إلى الغفله عن اللو إن الدنيا دار ممر لا مقر. 
و أخيرا فإنّهِ ينتتقدهم فى تجاوزهم الحدّ و البطش عند الانتقام... 


و القدر الجامع د هده الأموز الفلاقه هر الالخنانى الاساار وت القاءو يدل هذا الآمر علق أن عشق الدكا كاة قد هميد 


عليهم»و أغفلهم عن ذكر الله حتى ادعو الألوهيه...فهم بأعمالهم هذه يوكدوق هذه الحقيقه»و هى أن 
«حب الدنيا أي كل خطيثه». 202 


والقسم النَااث من حديث هود مثا ببنه لقومه. هو ذكر نعم الله على عباده ليحركك فيهم-عن هذا الطريق-الإحساس بالشكر 
لعلهم يرجعون نحو الله... 


انَقُوا الذدى أمدكع بللا تعلقوث +0803 


و بعد هذا التعبير المجمل يذكر تفصيل نعم الل عليهم؛فيقول: أَمَدّكم بأنقام وَ نين ... 
فمن جهه وفر لكم الأمور الماديه»و كان القسم المهم منها-خاضًه فى ذلكك 


ص ع 


)١ -١‏ -تفسير الفخر الرازى ذيل الآيه محل البحث. 
؟- ؟) -(أمدٌ)مأخوذ من«الإمداد»»و يطلق فى الأصل على أمور توضع بعضها بعد بعض بشكل منظمءو حبك أن الله برشل اتعيزة 
بشكل منظم إلى عباده استعملت هذه الكلمه هنا أيضا... 


العصر-الأنعام و المطايا من النياق و غيرها.و من جهه أخرى وفر لكم القوّه الكافيه و هى:الأبناءللحفاظ على الأنعام و تدجينها... 


و هذا التعبير تكرر فى آيات مختلفه»فعند عد النعم العافيه كد كن الأموال أولا ثم الأبناء ثانياءو هم الحفظه للأموال و منمّوهاءو 
ع 7 ع 4 ع ع 7 ع -- لاه 3 
يبدو أن هذا ترتيب طبيعىءلا أن الاموال أهم من الابناء...إذ نقرأ فى الايه(2)من سوره الإسراء... وَ آم َذناكم كال وَ بَنِينَ وَ 
اا اللا 
50 

ثم يضيف بعد ذلكك: و جَنْاتِ وَ عْيُونٍ . 

و هكذا فقد وفر اللمه لكم سبل الحياه جميعاءمن حيث الأبناء أو القوّه الإنسانيهءو الزراعه و التدجين و وسائل الحمل و 

النقل»بشكل لا يحس الإنسان معه بأى نقص أو قلق فى حياته!. 

لكن ما الذى حدث حتى نسيتم واهب هذه النعم جميعاءو أنتم تجلسون على مائدته ليل نهارءو لا تعرفون قدره؟! و أخيراءفإنَ 

- 3 وذ فلن اه سارك لا 

هودا فى آخر مقطع من حديثه مع قومه ينذرهم و يهددهم بسوء الحساب و عقاب الله لهمءفيقول: إنى أخاف عَليْكُمْ عَذَابَ يَوْم 

ذلكك اليوم الذى ترون فيه نتائج أعمالكم و ظلمكم و غروركم و استكباركم؛ و حب الذات و تركك عباده اللّه...ترون كل ذلكك 

بأم أعينكم. 

و عاده-يستعمل لفظ(اليوم العظيم)فى القرآنءو يراد منه يوم القيامه العظيم من كل وجه...إلا أنه قد يستعمل فى القرآن فى اليوم 

الصعب الموحش المؤلم على الأمم... 

كما نقرأ فى هذه السوره فى قصه«شعيب»,أن قومه بعد أن جحدوه و لم يؤمنوا به وعاندوه و استهزءوا به أرسل الله عليهم 
اد ا ون لا 2م 2 لار 

صاعقه«و كانت قطعه من الغيم) فعاقبهم بهاءفسمى ذلكك اليوم باليوم العظيم»كما تقول الايه: فآخ دهم عَذاتٌ يَوْمِ الظله إنه كان 

ل ِ 1 

عَذَابَ يَوْم عَظِيم . 


ص ورف 


فبناء على هذا قد يكون التعبير ب«يوم عظيمافى الآ-يه محل البحثء.إشاره إلى اليوم الذى ابتلى به المعاندون من قوم 
هود(عاد)بالعذاب الأليم و هو الاعصار المدمرءو سيتجلى الشاهد على هذا المعنى فى الآيات المقبله... 


كما يمكن أن يكون إشاره إلى يوم القيامه و عذابه...أو إلى العذابين معاءفيوم الاعصار يوم عظيمءو يوم القيامه يوم عظيم أيضا... 


ص غرفم 


الآبات [سوره الشعراء (72): الآيات ١2‏ الى ]1١‏ 


اشاره 

لله لا لا 00 0 لا 2 
قَألُوا سلاة علد أ وَعَطْتَ َم لَمْ تكن بِنَ الاعِظِينَ (1) إِنْ هذا لذخي آأوينَ 0350 ولا تح مذي 800 كدب 
على 3 لا 0 لا 

َاَهْلَحْناهُمْ إنَّ فى ذلك لَايهَ وَا كان نَ أكْتَرهُمْ مُؤْمِنِينَ (019) وَ إِنَّ رَبك لَهُوَ الْعَِيزٌ آلوَحِيمٌ ٠‏ 0 

التفسير 

اشاره 

لاتتعب نفسك فى نصحنا: 


رأينا فى الآيات المتقدمه أحاديث النّبِى هود المحترق القلب شفقه لقومه المعاندين«عاداو ما حملته هذه الأحاديث من معان 
8 ٌ 0 لاه 
غريزه سافةى :و الآننق أن نعرف جواب قومه الجارح و غير المنطقى و لا المعقول»يقول القرآن فى هذا الصدد قالُوا سَلَاءٌ 
عدا أَوَعَطْتٌ أَمْ لَْ تَكنْ مِنَ المأاعِظِينَ فلن يؤثر ذلكك فيناء فلا :- تعب نفسككق. 


ل ل 0 
والنمو ا أن كي قو ل فاتك الال سويد :| سكو 1 الف ا ون لاق ذا 


ص :6 


العالم»و لا فى العالم الآخر. 


و«الخلق»-بضم الخاء و اللام-معناه العاده و السلوك و الأخلاق لأن هذه الكلمه جاءت بصيغه الإفراد بمعنى الطبع و السجيه و 
العاده الأخلاقيه...و هى هنا إشاره إلى الأعمال التى كانت تصدر منهم كعباده الأصنامءو بناء القصور العاليه الجميله»:و حب 
الذاتءو التفاخر عن طريق تشبيد الأبراج على النقاط المرتفعه» و كذلكك البطش عند الانتقام أو الجزاء...أى إن ما نقوم به من 
أعمال هو ما كان يقوم به السلف فلا مجال للاعتراض و الانتقاد!... 


و فسر«الخلقابعضهم بالكذبءأى إِنْ ما تقوله فى شأن الله و القيامه كلام باطل قيل من قبل (إلآ أن هذا التفسير إِنّما يقبل إذا قرئ 
النض :إن :هذا إلا خلق الأولين كرون الغلق فيه على وو (الحلق) إلا أن القزاء المشهوره لبت كذلك)). 


5-0-0-1 بعر اسع كارن عفاو دسلا 
و يتين القرآن عاقبه قوم هود الوبيله فيقول: فكذبُوةُ فَأَهْلكُناهُم . 


وح امح ل حا ا جور لكر يللين تكررتا فى نهايه قصص نوح و إبراهيم و موسى عليهما 
التدلام...فيقول: إِنَّ فى ذلك لَآيْهُ على قدره اللّههو استقامه الأنبياء و عاقبه المستكبرين السيئه»و لكن مع ذلك وَ لا كان أَكتَرْهُمْ 
مُؤْمِنِينَ وَ إِنَّ رَبك لَهُوَ الْعَزِيرُ الرَحِيمُ . 

فيمهل إمهالا كافيا.و بمنح الفرصه.و يبن الدلائل الواضحه للمضلين ليهتدوا...إلآ أنه عند المجازاه و العقاب»و بعل إتمام الحجه 


بأخذ أخذا غسيرا لأامفد لأجد منه أيذا:.. 


ص 1ن 


لآبات [سوره الشعراء (2؟): الآيات 11 الى 1017] 


اشاره 
لا 


كدي نث قغوة يلين (000 لال هع أيهم لايع أل فر 5 إلى لكل رول أن 01500 قائقرا له و أطفون 
ل د 0 كو فى 0 


31 
0 
لْمعْرفِينَ (051 الي دو فى اوْض و لأ غ3  000(‏ 


التفسير 
اشاره 
لا تطيعوا المسرفين المفسدين: 


القسم الخامس من قصص الأساء فى هذه السورهءهو قصّههثمود)الموجزه القصيره»و نبئيهم«صالح»الذين كانوا يقنطون فى«وادى 
القرىابين ا ا قنة ...إلا أنهم لطغيانهم و عنادهم أبيدوا و أبيروا حتى لم يبق منهم ديّار و لم 


ص 016 


و بدايه القصّه هذه مشابهه لبدايه قصه عاد«قوم هود)و بدايه قصه نوح و قومهءو هى تكشف كيف يتكرر التاريخ»فتقول: كَذَّبَتُْ 


لأنّ دعوه المرسلين جميعا دعوه واحده.فتكذيب ثمود نيهم صالحا تكذيب للمرسلين أيضا... 
5 ادش مواعر لاىء ر 
و بعد ذكر هذا الإجمال يفضل القرآن ما كان بين صلاح و قومه.فيقول: إِذْ قالَ لَهُْ أَحُوهُمْ لالح ألا تَنَقُونَ .. 


لقد كان النْبى صالح هاديا و دليلا لقومه مشفقا عليهمءفهو بمثابه«الأخ الهم و لم يكن لديه نظره استعلائيه و لا منافع ماديّه؛و 
لذلك فقد عبر القرآن عنه بكلمه «أخوهم»...و قد بدأ دعوته إيَاهم كسائر الأنبياء بتقوى الله و الإحساس بالمسؤوليه!... 

7 2 2 5 ا لا م 5 
ثم يقول لهم معرفا نفسه: إنى لكم رَسُولِ أَمِينٌ و سوابقى معكم شاهد مبين على هذا الأمر فاتقوا الله وَ أَطِيعُونٍ إذ لا أريد إلا 
ون لله و الخير و السعاده لكم... 

2 0 5 8 4 لا - 
و لذلك فأنا لا أطلب عوضا منكم فى تبليغى إيَاكم... وَل أَش كلّكم عَلَيِه مِنْ أخر إِنْ أخرى إلآ عَللِ] رَبٌ الْطالَمِينَ فأنا أدعوكم 
لهءو أرجو الثواب منه سبحانه... 


كان هذا أوّل قسم من سيره صالح التى تلخصت فى دعوته قومه و بيان رسالته إليهم... 


ثم يضع «صالح»إصبعه على نقاط حساسه من حياتهمءفيتناولها بالنقد و يحاكمهم واكم وعدا ار ا 


امنين . 
و تتصورون أن هذه الحياه الماديه التى تستغفل الإنسان دائمه له و هو خالد فيهاافلذلك تأمنون من الجزاءءو أن يد الموت لا 


تنوشكم؟! و بالأسلوب المتين أسلوب الإجمال و التفصيل...يشرح النَبِى صالح لقومه تلكك الجمله المغلقه و المجمله بقوله:و 
تحسبون أنْكم مخلدون فِى جَنْاتِ وَ عْيُونٍ 


ص رون 


- 


1 


ثم ينتقدهم على بيوتهم المرفهه المحكمه فيقول: وَ تَنْحِنُونَ مِنَ الال يبوه 
«الغاره) مشتق من (فره على وزن فرح)و معناه فى الأصل السرور المقرون باللامبالاه و عباده الهوى... كما يستعمل فى المهاره عند 
العمل أحيانا...و مع أن المعنيين ينسجمان مع الآيى إلا أنه مع ملاحظه توبيخ نيهم صالح إِيّاهم و ملامته لهم فيبدو أن المعنى 


الأول اسع 


و من مجموع هذه الآيات و بمقايستها مع ما تقدم من الآيات فى شأن عادء يستفاد أن عادا«قوم هوداكان أكثر اهتمامهم فى حب 
الذات و المقام و المفاخره على سواهم...فى حين أن ثموده«قوم صالح)اكانوا أسرى بطونهم و الحياه المرفهه)...و يهتمون أكبر 
اهتمامهم بالتنعمءإلا أنّ عاقبه الجماعتين كانت واحده لأنْهم جعلوا دعوه الأنبياء التى تحررهم من سجن عباده الذات للوصول 
إلى عباده اللّه.جعلوها تحت أقدامهمءفنال كل منهم عقابه الصارم الوبيل... 

2 1 
و بعد ذكرهده لانقادات يتحدث النْبى 0 الس لام فى القسم الثالث من كلامه مع قومه.فيقول: فاتقوا الله وَ أطِيعُونٍ وَ لا 
كرا مْرَ الْمُسْرِفِينَ الَّذِينَ يُفْسِدُونَ فى الأْض و لا يُصْلِحُونَ . 


ص اونا 


)١ -١‏ -«الطلع»مأخوذ من ماده«الطلوع»و يستعمل فى ما يكون منه الرطب بعدئذءو هو معروف و شكله جميل منضوم نضيدءله 
غلااف ينشقٌ عنه العذق أول الربيع.ثمم يلقح بيد الإنسان أو بالرياح ليكون الثمر...و قد يستعمل الطلع فى الثمره الأولى 
للنخل إو«الهضيمامن ماده«هضماءو له معان مختلفهفتاره يراد منه الثمره الناضجهءو تاره يطلق على الثمر اللين القابل للهضمءو 
تاره يطلق على المهضومءو قد يستعمل بمعنى المنضوم المنضدءفإذا كان الطلع فى الآ-يه محل البحث بمعنى العذق أوّل 
طلوعهءفالهضيم معناه المنضودءو إذا كان الطلع أول الثمر فالهضيم معناه الناضج اللين اللطيف... 


ملاحظه: 
اشاره 
العلاقه بين الإسراف و الفساد فى الأرض! 
نعرف أن«الإسراف'هو التجاوز عن حدّ قانون التكوين و قانون التشريع... 
وواضح أيضا أن أىّ تجاوز عن الحد موجب للفساد و الاختلال و بتعبير آخر:إن مصدر الفساد هو الإسرافءو نتيجه الإسراف 
هى الفساد أيضا. 
و ينبغى الالتفات إلى أن الإسراف له معنى واسع»فقد يطلق على المسائل الماديه كالأكل و الشرب.كما فى الآيه(1)من سوره 
الأغراف كلوا و شريو و لا تشرفوا , 
- لا 3 3 لا عر 5 > 

وقد يرد فى الانتقام و القصاص -عند تجاوز الحد-كما فى الآيه(77)من سوره الإسراء... فلا يُشْرف فِى الْقَثْلِ إِنْهُ كان مَنْضصُورا . 

5 1 5 5 لا اوسا .ع و 
ولع ات ادر بع ووم التدبير»كما فى الآيه(/1) من سوره الفرقان: وَ الَذِينَ إذا أنفَقوا لم يش رفوا وَ 
َم يَفيّروا وَ كان بَيِنَ ذلك قكاماً . 


03 ع 0 ص :. لا ا 
و قد يأتى فى الحكم أو القضاء الذى يجرّ إلى الكذبءكما فى الآيه(18)من سوره غافر: إِنَّ الله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ كَذَابٌ! 
2 28 


قنك وستعنل :ا الإعظاة النندين إلى امكف ربى التزد د و الإارطاات كنا قل اليه لمن سروه غافر ]كتقولة 2د لك قل الله 
َنْ هو مُشرفٌ ماب . 

5 7 . ع لا ناء 5 
وقد يأتى بمعنى الاستعلاء و الاستكبار و الاستثمار كما جاء فى الآيه(1١7)‏ من سوره الدخان فى شأن فرعون إِنْه كان عاليا مِنَّ 


2 
26 


ع ع ب عه 1 ع و لا 5 
و أخيرا فقد يأتى بمعنى مطلق الذنوب كما هو فى الآيه('0)من سوره الزمر لَك يادي الِّينَ أَركُوا للا تمع لا فكوا من 
رَحْمَهِ الل إن الله يَغِْرٌ الذّنُوت جمِيعاً . 


و بملاحظه كل ما ناه آنفاء تتّضح العلاقه بين الإسراف و الفساد بجلاء... 
يقول العلامه الطباطبائى فى الميزان:«إن الكون على ما بين أجزائه من 


ص :57 


التضاد و التزاحم»مؤلف تأليفا خاصا يتلائم معه أجزاؤه بعضها مع بعض فى النتائج و الآثار...فالكون يسير بالنظام الجارى فيه إلى 

غايات صالحه مقصوده. و هو بما بين أجزائه من الارتباط التام يخط لكل من أجزائه سبيلا خاضًا يسير فيها بأعمال خاصّهءمن غير 

أن يميل عن حاق وسطها إلى يمين أو يسار أو ينحرف بإفراط أو تفريط.فإنَ فى الميل و الانحراف إفسادا للنظام المرسوم و 

يتبعه إفساد غايته و غايه الكل...و من الضرورى أن خروج بعض الأجزاء عن خطه المخطوط لهءو إفساد النظم المفروض له و 

لقروة سقفي نارحه بقره الأصراء لدفاق امتعطاءت أن تقمه وعرهه إلى وسظ الاعغدال قيوى إلا أكننه ورحقك تار سقط 

لصلاح الكون و استبقاء لقوامه و الإنسان الذى هو أحد أجزاء الكون غير مستثنى من هذه الكليه.فإن جرى على ما يهديه إليه 

الفظرة :قاذ بالسعاده المقدره دزو إن عدى حدوة ق رقو افنيلفى [الآرضي اذه اللدسبخاته باش و البداقك و أنواع التكال 

3 -ه م 0 0 فد 4 لا -ه 

و النقمهءلعله يرجع إلى الصلاح و السداد» قال الله تعالى: طَهَرَالْمَلادُ فى الْبرَ وَ البخر بلا كمَدِبَتْ أَبْدى النّاس ل ذِيِقَهُمْ تخض 

اذى عَمِلوا لَعَلهُمْ يَوْجِعُونَ . )١(‏ 

و إن أقاموا مع ذلك على الفساد-لرسوخه فى نفوسهم-أخذهم اللّه بعذاب الاستئصال و طهّر الأرض من قذاره فسادهم قال الله 
7 م م.م هم ةن مع عم لأرء لا م ك2 بر ولا لا ِ 2 

قال و أو أن أهل الثركا آمَنُوا وَ انَقَْا َتنا عَلَيِهِمْ بركات مِنّ السَلطَاءِ وَ الأرْض وَلكِنْ عدبا فته ماق بللا كانُوا كتوق . 

ل 

ون نانع 

.6١ -الرومءالآيه‎ )١ -١ 


؟- ؟) -الأعرافءالآيه 48. 
*- ") -راجع تفسير الميزان»الجزء 0١»الصفحه‏ 806-8#. 


لآيات [سوره الشعراء (32): الآيات 1417 الى 184] 


اشاره 

لاه 5 طلا 0ا. لاو لا .ع مم 

يي لي ا ال حراس الم 
لا لا دي ترم ده لا 

9 0 

إن فى ليك لم مان مرغم مؤينين (ها) و إن وك لهو لعزي ألوَحِيمٌ (109) 

التفسير 

اشاره 

عناك قوم صالح و لجاجتهم: 


لقد استمعتم إلى منطق صالح المتين و المحب للخيرءمع قومه المضلين-فى الآيات المتقدمه-و الآن لنستمع إلى جواب قومه فى 
هذه الآيات. 
لضم عن عر : 
إنهم واجهوه بكلام خشن و قَالُوا ا أَنْت مِنَ الْمُسَكَرِينَ فلذلك فقدت عقلك و تتكلم بكلمات غير موزونه و لا معقوله. 
ا 
نم بعد هذا كله 9 أت إلا بكر مدنا و تكل غاقل لا يبيج لنفسه أن يطيع 


ص ا 


إنسانا مثله فَأتِ بِآيَهِ إِنْ كنْتَ مِنَّ الصَادِقِينَ لكى نؤمن بكك و نتبعك. 


كلمة(السك ابه من (السحر)و معناها المسحورءأى المصاب بالسحر» إذ كانوا يعتقدون أن السحره كانوا عن طريق السحر 
يعطلون عمل العقلءو هذا القول لم ينهم به النبى صالجا فحسبءبل اتهم به كثير من الأنبياء»حتى أن المشركين اتهموا نبئنا 
محمّدا صلى الله عليه و آله و سلّم به فقالوا: إِنْ تَتبعُونَ إلا رَجَلا مشحوراً )١(‏ . 


أجلءإِنّهم كانوا يرون معيار العقل أن يكون الإنسان متوقفا مع البيئه و المحيط» فبأكل الخبز-مثلا-بسعر يومهءو يطبق نفسه على 
جميع المفاسد...فلو أن رجلا مصلحا إلها دعا الناس للقيام و النهووض بوجه العقائد الفاسده و إصلاحهاءعدؤه- بحسب منطقهم- 


مجنو نا«مسخرا)». 
و هناك احتمالات أخر فى معنى«المسحرين»»صرفنا النظر عنها لعدم مناسبتها... 


و على كل حال فإنّ هؤلاء المعاندين من قوم صالحءطلبوا منه معجزه لا من أجل معرفه الحقءبل تذرعا بالحجه الواهيه»و على 
0 5 9 : 
نيهم أن يتم الحجه عليهم» فاستجاب لهم-و بأمر الله-قال: هذه اكه لي شَرْبٌ وَ لكمْ شِربٌ يَوْم مَعْلوم . 


و«الناقه؛معروفه عند العربءو هى أنثى الجملءو القرآن لم يذكر خصائص هذه الناقه التى كان لها حاله إعجازيهءإلآ أنه ذكرها 
بنحو الإجمال...لكننا نعرف أنّها لم تكن ناقه كسائر النياق الطبيعيه»فكما يقول جماعه من المفسّ رين:كانت هذه الناقه بحاله من 
الإعجاز بحيث خرجت من قلب الجبل.و من خصائصها أنْها كانت تشرب ماء الحىّ فى يومءو اليوم الآخر لأهل الحى:أو القريهاو 
هكذا دواليك...كما أشارت الآيه آنفه الذكر إلى هذا المعنى.و وردت الإشاره إلى هذا المعنى فى الآيه(8١)من‏ سوره القمر 
أيضا. 


ص :517 


./ -سوره الفرقانءالآيه‎ )١ -١ 


وقد ذكر المفسّرون لها خصائص أخر )١(‏ . 


و على كل حال»كان على صالح عليه السّ.لام أن يعلمهم أن هذه الناقه ثاقه عجيهبو خارقة للعادهنوهى أيه من اباك عظمه الله 
ع _ - اوى غت اذ لا 
المطلقه فعليهم أن بدعوها ع ان سا نهاري الف لأ تقر لا بِسُوءٍ فيَأخذْكم عَذْابُ يَوْمِ عَظِيم ... 


و بديهى أن المترفين قوم صالح المعاندين كانوا يعلمون أن يقظه الناس ستؤدى إلى الإضرار بمنافعهم الشخصيه فتآمروا على 


ار أ لا عي ع ع 
اناف ررم فَأصْبَُوا نادِمِينَ (1) لأنّهم رأوا أنفسهم قاب قوسين من العذاب الالهى. 


ولما تجاوز طغيانهم الحدّءو أثبتوا بأعمالهم أنْهم غير مستعدين تقول النحلة اقتقية إواعد اللو شيعه أن يظهر الأرقى مرق 
ب صن .لا 


و كما نقرأ فى الآيه(8))من سوره الأعرافءو الآيه(21)من سوره هود.ما جاء عن عذاب الله لهم إجمالا...أن الأرض زلزلت من 
تحتهم ليلافانتبهوا من نومهم و جثوا على الركب فما أمهلهم العذاب و أخذتهم الرجفه و الصيحه.فاهتزت حيطانهم و هوت 
عليهم فأماتتهم جاثمين على حالهم ففارقوا الدنيا بحال موحشه رهيبه!... 


و يقول القرآن فى ختام هذه الحادثه ما قاله فى ختام حوادث قوم هود و قوم صالح و قوم نوح و قوم إبراهيم عليه الس .لام»فيعتر 


تعبيرا بليغا موجزا يحمل بين ثناياه عاقبه أولئكك الظالمين:إن فى قصه قوم صالحءو فى صبره و تحمله و استقامته و منطقه القويم 
من جههءو عناد قومه و غرورهم و انكارهم للمعجزه البتينه».و المصير 


ص :© 
)١ -١‏ -لمزيد الإيضاح فى هذا الصدد يراجع تفسير الآيه(١2)من‏ سوره هود... 


37-) شكلية(عتروها) ماخوذ ومن عاذ (عقر) على [3(43] )و تاها فى الأضل أماس الى عدو جلا رفيو اناق بف بهد 
الرأسءو تأتى بمعنى قطع الأرجل من الحيوانءو ما إلى ذلك. 


- 
م 


الأسود الذى آلو إليه دروس و عبر: إن فى ذلك لَآيَهُ وَا كان اك نزيية» 
أك الست لأحد أن يغلب رئهءفما فوق قوته من قوٌهااو هذه القوّه و هذه القدره العظيمه له تمنع أن يرحم أولياءه»بل أعداءه أيضا: 
وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الْعَِيرُ الرَحِيمٌ . )١(‏ 


ص إخكرورا 


)١ -١‏ -تقول الروايات إن الذى قتل ناقه صالح كان والحذا لأغيرب الا أن القرآن يعبر عن هذا الفعل بصيغه الجمع(فعقروها). و 
هذا التعبير لأن الآخرين كانوا راضين بعمله و يضمون أصواتهم إلى صوتهو يعتقدون بمعتقده...و تنفتح نافذه من هنا على أصل 
اسلامىءو هو أن العلائق الفكريه و المذهبه تجعل المنتمين إليها فى صف واحدءو تكون عاقبتهم واحده.لمزيد الإيضاح يراجع 


الآيه(20)من سوره هود... 


الآبات [سوره الشعراء :)١2(‏ الآبات 12٠‏ الى نظ ا] 
اشاره 


ا 1 
كَذَّبَتْ قَوْمُ لوط لين 0*3 إذ ال ع أخوهع أوط ألا فو نَ (0181 إِنّى لَكمْ رَِْولٌ أِينّ (091 قَائفُوا الله 3 أطغرن 


(معى ولك أشتلكع عله ين أخِر إِنْ أرق إلا عل رَ ب الْطْالَمِينَ (؟08) أ تَأَنُونَ لدان مِن اَلالَمِينَ (080 وَ تَدَرُونَ 4 خَلَقَ 


كم كع مِنْ أزأجكم 1[ نتم قَوْمٌ 00 (ع2) 
التتفسير 

اشاره 

السفله المعتدون: 


سادس نبئى-ورد جانب من حياته و حياه قومه المنحرفين فى هذه السوره- هو«لوطاعليه السّم لام»و مع أنه كان يعيش فى عصر 
إبراهيم الخليلء إلا أن قصته لم تأت بعد قصّه إبراهيم عليه الس لام»لأسن القرآن لم يكن كتابا تاريخيا ليبن الحوادث بترتيب 
وقوعها...بل يلفت النظر إلى جوانبه التربويه البناءه»و التى تقتضى تناسبا آخر. 


و قضه لوط و ما جرى لقومه تنسجم فى حياه الأنبياء الآخرين الذين ورد ذكرهم فى ما بعد... 
فول القراة أولا فى هذا الصدة: كذيك َومُ لُوطٍ الْمَوْسَلِينَ . 


ص ا 


ورود«المرسلين»بصيغه الجمعءإمًا لأنّ دعوه الأنبياء عليهم السّلام واحده.فتكذيب الواحد منهم تكذيب للجميعءأو أن قوم لوط لم 


يؤمنوا بأىٌ نبى قبل لوط واقعا و حقيقه... 


5 6ت 34 ح- 5 ولأاد ع و م م علأىم ر 
ثم يشير القرآن الكريم إلى دعوه لوط التى تنسجم مع دعوه الأنبياء الآخرين الماضينءفيقول: إذ قال لَهُمْ أخوهُم لوط أ لا تَتَقَونَ 


و لحن كلماته و قلبه المتحرق لهمءالعميق فى تودّه إليهمءيدل على أنه بمثابه «الأخالهم. 


3 أضاف 20 َك ل ا فلم 5 ع خيانه حتى الآن... و ساعن الأمانه فى إيصال رساله الله إليكم أبدا... 
َانَهُوا الله وَ أَطِيعُون فأنا زعب 5 إلى السعاده و النجاه. 


8 5 لا 
ولا تتصوروا أن هذه الدعوه وسيله اتخذها للحياه و العيشء.و أنْ وراءها هدفا ماّياءكلا: وا أشتلكغ عَلَيِهِ مِنْ أخر إِنْ أخرى إلا 


عَلِلِا رب اللي 1 
ثم يتناول بالنقد أعمالهم القبيحه.و قسما من انحرافاتهم الأخلاقيه... 


وحيث أن أهم نقطه فى انحرافاتهم...هى مسأله الانحراف الجنسىءلذلك فإنّه ركز عليها و قال: أ تَأُونَ الذطلانَ مِنّ الْطالَمِينَ 
.فتختارون الذكور من بين الناس لإشباع شهواتكم!! أىء نكم على الرغم مانا لق الله لكم من الجنس المخالف«النساءاحيث 
تستطيعون أن تعيشوا معهن بالزواج المشروع عيشا طاهرا هادثاءإلا أنُكم تركتم نعمه الله هذه وراءكمءو لوّثتم أنفسكم يَخثل هنا 


كما و يحتمل فى تفسير هذه الآيه أن«من العالمين»جاء قيدا لقوم لوط أنفسهمءأى إِنّكم من دون العالمين وحدكم المنحرفون 
بهذا الانحراف و المبتلون به...كما أن هذا الاحتمال ينسجم مع بعض التواريخ إذ يقال أن أوّل أمّه ارتكبت 


ص م6 خرور 


الانحراف الجنسى«اللواط»بشكل واسع هى قوم لوط :33 إلا أن التفسر الأول مع الآيه التاليه-أكثر انسجاما. 
ذى خقلوار وي باوج د تير ا عقف اي و د ه علا ره كم 2مه لاأء 4 
ثم أضاف قائلا: وَ تَذرُونَ ما خَلقَ لكمْ رَبَكُمْ مِنْ أزواجكم بل أنْتَمْ قوم عادُونَ . 


فالحاجه و الغريزه الطبيعيه»سواء كانت روحيه أم جسميه لم تجرّكم إلى هذا العمل الانحرافى الشنيع ابداءو إِنّما جرّكم الطغيان و 


التجاوزءفتلوثتم و خزيتم به... 


إن ما تقومون به يشبه من يتركك الثمر الطيب و النافع و السالمءو يمضى نحو الغذاء المسموم الملوّث المميت...فهذا الفعل ليس 
حاجه طبيعيه...بل هو التجاوز و الطغيان! 


بحثان 
اشاره 
١-الانحراف‏ الجنسى انحراف مخجل 


أشار القرآن فى سور متعدده منه-كالا-عراف و هود و الحجر و الأنبياء و النمل و العنكبوتءإلى ما كان عليه قوم لوط من الوزر 
النوو الا أن تعابيره-فى السور المذكوره آنفا-يختلف بعضها عن بعض...و فى الحقيقه إن كل تعبير من هذه التعابير يشير إلى 


بعد من أبعاد عملهم الشنيع: 
ففى«الأعرافانقرأ مخاطبه لوط إيّاهم بل أَنْثم قَوْمٌ مُشْرفونَ . (5) 


علبي ع 5 لا 20 3 لارى 2 لان - 5 لا 5 
و فى الأيه(/)سوره الانبياء يتحدث القرآن عن لوط فيقول: و نيحي أة مِنَ القَرْيّه التى كانت تغمل الْلانتَ إِنَهُمْ كانوا قَوْمَ سَوْءِ 
فاسقينٌ . 


أمَا فى الآيه-محل البحث-فقد قرأنا مخاطبه لوط إياهم بقوله: 


ص “لور 


)١-١‏ -فى شأن انحراف هؤلاء القوميذكر التأريخ قصه يمكن مراجعتها فى تفسير الآيه(١8)من‏ سوره هود... 
؟- ؟) حميووة الأعرافةالآيه ايل 


و جاء فى الآبه(00)من سوره النمل قوله لهم: بل أ قَوْمٌ تَجْهَلونَ «الآبه ذث. 

كما جاء فى الآبه(14)من سوره العنكبوت على لسان لوط مخاطبا إياهم نكم لَتأنُونَ الِلالَ وَ مَقْطْعُونَ العيلَ . 1 
و هكذا فقد ذكر هذا العمل القبيح بعناوين«إسراف»»«خبيث)»»«فسق)» «تجاوز»»«جهل؛و«قطع السبيل». 

«الإسراف؛من جهه أنّهم نسوا نظام الخلق فى هذا الأمرءو تجاوزوا عن الحد.و«التعدٌى/ذكر أيضا لهذا السبب. 


و«الخبيث)هو ما ينفر منه طبع الإنسان السليمءو أىّ عمل أقبح من هذا العمل الذى ينفر منه؟! «الفسق؛معناه الخروج عن الطاعه- 
طاعه الله-و التعرى عن الشخصيه الإنسانيه»و هو من لوازم هذا العمل حتما. 


و أخيرا فإن«قطع السبيل»هو النتيجه السيئه لهذا الفعلءلأنّه سيؤدى إلى انقطاع النسل عند اتساع هذا الفعلءلأنٌ العلاقه نحو الجنس 
المشابه ستحل محل العلاقه نحو الجنس المخالف بالتدريج(كما هى الحال بالنسبه للواط و السحاق). 


؟-العواقب الوخيمه للانحراف الجنسى. 


بالرغم من بحثنا لهذا الموضوع فى ذيل الآيات 88-8١‏ بحثا مفصٌّ لا فى أضرار هذا العمل القبيحءإلا أنه-نظرا لأهميته-نرى هنا 


ص :9ع 


)١-١‏ -قيل أن المراد من(تقطعون السبيل)أى تقطعون سبيل الفطره و تداوم النسلءو فسّرره آخرون بأنْ المراد هو أن قوم لوط 
كانوا قطاع طرق و سرّاقا!... 


مطالب أخر مضافا إلى ما سبق! 


فى الحديث عن النّبى(محمد)صلَى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: «لا يجد ريح الجنّه زنوق و هو المخنث». )١(‏ 


فى حديث آخر عن الإمام على عليه السّلام أنه قال: «اللواط هو الكفر». (5) 


فى حديث عن الإمام على بن موسى الرضا فى فلسفه تحريم اللواط و السحاق أنه قال: «عله تحريم الذكران للذكرانءو الإناث 
للإناث»لما كت فى الإناث وما طبع عليه الذكرانء»و لما فى إتيان الذكران الذكران»و الإناث للاناث من انقطاع النسل»و فساد 
التدبير»و خراب الدنيا». 10 


وهذه المسأله قبيحه جدًا فى نظر الإسلام بحيث جعل-فى أبوات الحدود- حدّه القتل دون شكك... حتى الذين يقومون بعمل 
أدنى من اللواط و السحاق جعل لهم عقابا صارما... 


ففى حديث عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: «من قبل غلاما من شهوه. ألجمه الله يوم القيامه بلجام من نار». (6) 

و عقوبه من يفعل مثل هذا الفعل تتراوح من ثلاثين سوطا إلى تسعه و تسعين سوطا... 

و على كل حالءفلا شكك أن الانحراف الجنسى من أخطر الانحرافات الاجتماعيه...لأنّه يلقى بظله المشؤوم على جميع المسائل 
الأخلاقيه»و يجر الإنسان إلى الانحراف العاطفى. 

«و كان لنا بحث مفصل فى هذا الصدد فى ذيل الآيه ١‏ من سوره هودا. 


ص رض 


.9/ -بحار الأنوار»الطبعه الجديدهءج 4/اء)ص‎ )١ -١ 
؟- 75) -المصدر السابق.‎ 

مم بالبضدى السانقءمن عم 

عع -بحار الأنواريج 9/اءص 8 


الآبات [سوره الشعراء (2؟): الآيات /121 الى ]١7/4‏ 


للدء 58 جهن فا افر ا ف 500 3 ل ل 

نوا نْ َم تنه جا لوط لتَكوتنٌ المخربين 1900 كل إلى لمعم ون االين 070 وب نثتى و ألى و يلوف 0+١‏ 

0 5 17 

تيا و أ مهن ١‏ اننأو 00 ن عت خرن 0ن ألا تع لان وعد المندوية 
ّْ 0 3 

التفسير 

اشاره 


عاقبه قوم لوط: 


إن قوم لوط الغارقين بالغرور و المتماديه بهم رياح الشهوه.بدلا من أن ا ل 
لاء د ور ار لاه 
قلوبهم و يخلصوا من تلكك الأمواج الرهيبه»فإنهم نهضوا لمواجهته و قَالُوا لَئْنْ لَمْ ننه لوط لتكوئنٌ و الْمُسْرجِيق .. 


إن كلامكك يبلبل أفكارناءو يسلب اطمئناننا و هدو أناءفنحن غير مستعدين 


مام 


حتى للاصغاء إلى كلامكك...و إذا واصلت هذا الأسلوب ولم تنته منه»فإنٌ أقل ما تجزى به هو الإبعاد و الإخراج من هذه 


الأرض... 


و نقرأ فى مكان آخر من القرآن أن قوم لوط سعوا لتنفيذ تهديدهمءو أمروا بإخراج لوط و أهلهءفقالوا: أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قزْيتكم 
ل ل 
إِنْهُمْ اناس يَنَطهرُون . 


إن فعل هؤلاءء الضالين-بلغ بهم أن يعدوا التقوى و التطهر بينهم أكبر عيبء و أن يفخروا بالرجس و عدم الطهاره»و هذه هى 
العاقبه المشؤومه للمجتمع المسرع نحو الفساد! و يستفاد من عباره لَتَكودَنٌّ مِنَ الْمُخْرَحِينَ أنّ هذه الجماعه الفاسده كانوا قد 
أخرجوا أناسا طاهرين من حيّهم فهدّدوا لوطا بهذا الآمن أيشاءو هر أنه إذا لم تنته فستنال ما ناله سواكك من الإبعاد و الإخراج... 


وقد صرّح فى بعض التفاسير أنّهم كانوا يخرجون المتطهرين من القريه بأسوأ الحال )١(‏ ... 

77 : له د ات 

إلا أنْ لوطا لم يكترث بتهديدهمءو واصل نصحه لهم و قال إنى لِعَمَلِكمْ مِنَ القالِينَ . 

نه يريد أن يقول:سأواصل انتقادى إبّاكم...فافعلوا ما شئتم...فأنا لا أتركك مواجهه هذه الأعمال القبيحه بالاعتراض و النقد!... 


والقعور اين الال ويدل افا على أ حماعة كانزايقا الى لوط هيو نهذ الأعمال و يعترضون عليها...رغم أن 


المنحرفين أخرجوهم من قريتهم آخر الأمر. 


كلمه«القالين»جمع«قال)؛من ماده(قلى) أو(قلى)«على وزنى حلق و شركك؛و معناها العداوه الشديده التى تتركك أثرها فى قلب 
الإنسانءو هذا التعبير 


ص عع 


)١ -١‏ -تفسير روح المعانىءو التَفسير الكبير للفخر الرازىءذيل الآيات محل البحث. 


يكشف عن شدّه تنفر لوط من أعمالهم... 

والذى يسترعى النظر أن لوطا يقول:إِنْى لعملكم من القالين.أى إِنْنى لا أعاديكم بأشخاصكمءبل أعادى أعمالكم المخزيهءفلو 

ابتعدتم عن هذا العمل الشنيع فأنا محبٌّ لكم و غير قال لكم. 

و أخيرا لم تؤثر مواعظ لوط و نصائحه فى قومهءفبدّل الفساد مجتمعهم كله إلى مستنقع عفن...و تمت الحجه عليهم بمقدار 

كافء و بلغت رساله لوط مرحلتها النهائيه...فعليه أن يغادر هذه المنطقه العفنه»و أن ينججى من معه ممن استجاب دعوتهءلينزل 
7 2 5 س 5-0 2 لا ند اام 

عذاب الله على القوم الفاسقين فيهلكهمءفسأل لوط ربّه أن يخلصه من قومه.فقال: رَبّ نجنى وَ أَهْلِى مما يَعْمَلونَ . 


و بالرغم من أنْ بعضهم احتمل أن يكون المراد من الأهل من الآيه جميع من آمن د إلا أن الآو ادم سوره الذاريات تقرل: 
أ هلا ف ه. 
كا وعد فيا عند بيك رح المطلميق» 


و لكن كما أشرنا من قبل-فإن بعض التعابير الوارده فى الآبات محل البحثء تشير إلى أن جماعه من المؤمنين به كانوا قد أبعدوا 
والعرسترادق القريهب. 
و يستفاد مما قيل-ضمنا-أن دعاء لوط لأهله لم يكن بسبب العلاقه العاطفيه و الارتباط النسبى القرابتىءبل لإيمانهم به... 


لا 
5 98 عن لا م ٍ ِ لا 
فاستجاب الله دعاؤه كما تقول الآيه التاليه: فَنَسبَمْنَاهُ وَ أَهْلَهُ أْجْمَعِينَ إلا عَجُوزا فى الْغابرِينَ . )١(‏ 


وهذه العجوز لم تكن سوى زوج النّبى لوط التى كانت منسجمه مع أفكار قومه الضالين و عقيدتهمءو لم تؤمن بلوط أبداءو 
لذلك ابتليت بما أبتلى به قومه من العذاب و الهلاكك. 


نا 


)١ -١‏ -«الغابر)من ماده (الغبور)و معناه الباقى»و متى ما تحركت جماعه و بقى شخص فى المكان فإنّه يدعى(غابرا)و لهذا السبب 
سمى التراب الباقى غبارا...و الغبره:الباقى من اللبن فى ثدى الحيوان. 


وقد يبنا تفصيل هذا الموضوع فى ذيل الآيات81-81 من سوره هودا. 


أجلءلقد نبجى الله لوطا و المؤمنين القله معه.فأمر أن يخرج بهم ليلا من تلكك المدينه-أو القريه-فتركك قومه الغارقين بالفسق و 
الفجور على حالهمءفنزل عذاب الله فى الغداه.فتزلزلت بهم الأرض و انهارت عليهم الأبنيه و القصور الجميله حتى أصبح عاليها 
سافلها و هلكوا جميعا فى ديارهمءو قد عر القرآن عن كان ذلكك بعباره موجزه بليغه.فقال: ثم دَمْنا الْآَخَرِينَ ولم يكف ذلك 
راق انعا علنيه تر وض مظرر سابل من ١‏ جعار زهان ' الك اللقرانك: لعجو ازرماافين الانشان قل1اء متان المل وين أذ 


و الأمطار عاده تمنح الحياهءإلا أن هذا المطر كان موحشا مهلكا مخْرّبا... 


و يستفاد من الآيه(07)من سوره هود أن قرى قوم لوط و مدنهم قلب عاليها سافلها أَوَلاءثم أمطرت بالحجر النضيد المتراكمءو 
لعله كان إمطارهم بالحجاره لمحوا آثارهمءفلم يبق منها غير تل كبير من الأحجار و التراب ذلتلك الفذاة العامره م 


ترى هل كانت هذه الأحجار قد حملت من الصحارى على أثر اعصار عظيم و سقطت على رؤوسهم؟أو هى أحجار نزلت من 
السماء بأمر من الله عليهم؟! أو كما يقول بعض المفسّدرين كان هناك بركان أو جبل نار قد خمد لفترهءثمٌ انفجر بأمر الله 
فأمطرهم بالحجاره»ليس ذلك معلوما على نحو الدقّه!إلا أن من المسلّم به أن هذه الأحجار-أو هذا المطر المهلك-لم يتركك 
للحياه فى تلكك الأرض من أثر! «و تفصيل هذا الموضوع ذكرناه فى ذيل الآيات 8-8١‏ من سوره هودءكما ذكرناه فى الجزء 
الثامن مع «لطائف امختلفه فلا بأس بمراجعتها)... 


و مده أخرى نواجه فى نهايه هذه القصّه الجملتين اللتين تكررتا فى القصص المشابهه لها فى هذه السوره.فى شأن خمسه أنبياء 
كرام آخرينءإذ يقول القرآن: 


ضَ :8ع 


و أيّه آيه أجلى من هذه الآ-يه التى تعرفكم على هذه المسائل المهمّه و البناءه» دون أن تحتاجوا إلى تجربه شخصيه!أجل إن 
تاريخ الماضين عبره و آيه لللآتين» و ليس تجربه.لأنٌ التجربه ينبغى على الإنسان أن يتحمل فيها خسائر ليحصل على نتائجها...إلآ 
أننا هنا نحصل على النتائج من خسائر الآخرين!. 


وَإِنَ رَبك لَهُوَ العَزيزٌ الرّحِيمُ 


و أيه رحمه أعظم من أنه لا يعاقب أقواما فاسقين كقوم لوط فوراءبل يمهلهم إمهالا كافيا لعلهم يهتدونءو يجددوا نظرهم فى 
أعمالهم!... 

وأيه رحمه أعظم من أن لا يخلط عقابه«الأخضر باليابس» بل لو كان فى ألف ألف )١(‏ أسره غير صالحه أسره واحده 
صالحهءفإنه ينجيها منها و ينزل العذاب على أولئكك! و أيه عزّه أعظم من أن ترى بطرفه عين واحده ديار الفاسقين قد دمرت 
تدميرا و لم يبق منها أى أثر! فالأرض التى كانت مهادا لأمنهم أمرت بإقبارهمءو المطر الذى تحيا به الأرض و الناس يكون مميتا 


لهم! 


ص :عع 


)١ -١‏ -ذكرنا آنفا أن مصطلح ألف ألف هو التعبير العربى الصحيح و أن كلمه مليون ليست عريه بل هى غربيه فتأمل. 


لآبات [سوره الشعراء (72): الآيات ١/2‏ الى 18] 
اشاره 


000 7 7 
عد أضلطاث ايك افوعين 016١‏ إذ المع شعت لأف تقُونَ 01780 إِنَى لم رَسْرولَ أمِينٌ (031) قَائَّعُوا لله و أطِيعُونٍ 
لا 


10/9 و ليلع شكلم عَلَيِهِ مِنْ أَجْر إِنْ أَْرِىَ ! إلأء علا وت الطالميق ( 004 أَوْفُوا ألْكيلَ ولا ككرتوايق الشكريق 041 وروا 
1 4 َلك 3 

بالْقس طاس أَلْمَد حَة م 01477 لا تكشيوا الناس أَمْلاءَمُعْ وَ لا تَغتَوا فى اأَرْض مُفْيتدِينَ (088) و إِتَقُوا ألْنِى نجع و الجا 

لأوَلِينَ (188) 


التفسير 
اشاره 
شعيب و أصحاب الأيكه: 


هذه هى القصّه السابعه.و الحلقه الأسخيره من قصص الأنبياء الوارده فى هذه السوره...و هى قصه«شعيبءعليه الس لام و قومه 
المعاندين. 


كان هذا النبى يقط: فى١مدين)»«(و‏ هى مدينه تقع جنوب الشامات)». 
و«أيكه)على وزن(ليله)«قريه أو أرض معموره على مقربه من مدين). 


ص عع 


و الآيه(9/)من سوره الحجر تدل على أن«أيكهاكانت تقع فى طريق أهل الحجاز إلى الشام. 
ره لسو ول سوا فود اميف عدت امكاك ل كك ل 


إِنْهم لم يكذبوا نيهم شعيبا فحسب.ءبل كذبوا جميع الأنبياء»لأنَ دعوتهم واحده...أو لأنهم لم يصدقوا و يقبلوا بأىّ رساله سماويه 


أبدا... 


و الأيكه معناها فى الأصل محل مكتظ بالأشجارءو هى هنا إشاره إلى منطقه تقع على مقربه من«مدين)»»سمّيت بذلك لأن فيها 
أشجارا كثيره وماء وظلالا!... 


والقرائن تشير إلى أنّهم كانوا منتّمين مترفين ذوى حياه مرفهه و ثروه كثيرهءو ربّما كانوا لهذه الأمور غرقى الغرور و الغفله!... 
ذلناات ب و لاىء ر 
ثم يتحدث القرآن إجمالا عن شعيب عليه الشلام و عنهم فيقول: إِذْ قال لَّهُمْ سَُيِبٌ أ لا تَتَقُونَ . 


و فى الحقيقه فإن دعوه شعيب عليه السّلام انطلقت من النقطه التى ابتدأها سائر الأنبياء»و هى التقوى و مخافه الله التى تعد أساس 
المناهج الإصلاحيه و التغييرات الأخلاقيه و الاجتماعيه جمعاء... 


والجدير بالذكر أن التعبير«أخوهم»الوارد فى قصص صالح و هود و نوح و لوط عليهم السَّلام»لم يلاحظ هنا.و لعل منشأ ذلكك 
يعود إلى أن«شعيبااكان من أهل مدين أصلا-و تربطه باهلها روابط نسبيه»و ليس كذلك مع اصحاب الأيكه...و لذلكك نرى فى 
سوره هود حين يشير القرآن إلى إرسال«شعيب/إلى قومه من أهل مدين يقول: وَ إِللِْ مَدْيَنَ امع شّعَيياً إلا أن الآيه محل 
البحث لما كانت تتحدث عن أصحاب الأيكه.و شعيب عليه السّلام لا تربطه رابطه نسبيه بهم لم تذكر التعبير «أخاهم)... 

ثم أضاف شعيب قائلا: إنى لكم رَسُول أمِينٌ فاتقوا الله وَ أَطيعُونٍ فطاعتكم 


ص 6ن 


لى طاعه لله 
.2 0 3 
و اعلموا أَنّى أبتغى ثوابه و وجهه وَاما أسْتّلكم عَلَيِهِ مِنْ أجر إِنْ أخرى إلا عَللِم رَبّ الْعالّمينَ . 


و هذه التعابير هى التعابير ذاتها التى دعا بها سائر الأثبياء أممهم»فهى تافاته الشال و مدروية ا ذعدعو إن الشوع يرع كن على 
سابقه أمانه النبى بين قومهءكما أنّها تؤكد على أن الهدف من الدعوه إلى الله معنوى فحسبءو ليس ورائها هدف مادىءو لا 
يطمع أىٌّ من الأنبياء بما فى يد الآخرينءليكون مثارا للشكوك و ذريعه للمتذرعين! و«شعيب«كسائر الأنبياء الذين ورد جانب من 
تأريخ حياتهم فى هذه السورهءفهو يدعو قومه بعد الدعوه العامّه للتقوى و طاعه الله إلى إصلاح انحرافاتهم الأخلاقيه و 
الاجتماعيه و ينتقدهم على هذه الانحرافات»و حيث أن أهم انحراف عند قومه كان الاضطراب الاقتصادىءو الاستثمار و ااذ 
الفاحش فى الأثمان والسا رايت فى الكيل ا اقم بهذه 00 غيرهاءو قال لهم: ور الكيلَ وَلا 
50 مِنّ الْمُحْسِرِينَ وَ زنُوا عطاس (1) الْمُستقيم ل أَعْياءَمُمْ و لا تَغتَوا فى الَدْض مُفْسِدِينَ . 


وفى هذه الآيات الأخيره الثللاث بأمر شعيبت غؤلاء القوم الضالين بخمسه أوامر فى عبارات موجزهءو يتصور بعض المفّ رين أن 
هذه العبارات بعضها يؤكد بعضاءإلا أن التدقيق فيها يدل على أن هذه الأوامر الخمسه فى الواقع تشير إلى خمسه مطالب أساسيه 


و مختلفهءأو بتعبير آخر:هى أربعه أوامر و نتيجه كليه!... 

و لكى ينضح هذه الاختلاف أو التفاوت.فإنه يلزم الالتفات إلى هذه 

ص :55 

)١-١‏ -«القسطاس».«على وزن نسناسامعناه«ميزان»...قال بعضهم: أصل هذه الكلمه روميهءو قال بعضهم.بل هى عربيه» و يعتقد 


بعضهم أن القسطاس ميزان كبيرءأما الميزان نفسه المستعمل فى لغه العرب فهو الصغيرءو قالوا:إن للقسطاس مؤشرا و لسانا فهو 
لذلكك دقيق الوزن!... 


القادمه من الحجاز إلى الشامء أو العائده من الشام إلى الحجازءو من مناطق أخر. 


و نحن نعرف أن هذه القوافل تحتاج فى أثناء الطريق إلى أمور كثيره... 


و طالما يسىء أهل المنطقه الاستفاده من هذه الحالهءفهم يستغلونها فيشترون بضائعهم بأبخس ثمن...و يبيعون عليهم المستلزمات 
بأعلى ثمن«و ينبغى الالتفات إلى أن أكثر المعاملات فى ذلك الحين كانت قائمه على أساس المعاوضه سلعه بسلعه)... 


وربما تذرعوا عند شراء البضاعه بأن فيها عده عيوب.و إذا أرادوا أن يبيعوا عليهم عرّفوها بأحسن التعاريفءو عند ما يزنون 
لأنفسهم يستوفون الوزنءو إذا كالوا الآخرين أو وزنوا لهم لا يهتمون بالميزان الصحيح و الإستيفاء السليم» و حيث أن الطرف 
المقابل محتاج إلى هذه الأمور على كل حال و مضطر إليهاءفلا بدله من أن يقبلها و يسكت عليها!... 


و بغض النظر عن القوافل التى تمرٌ عليهم, فإنّ أهل المنطقه نفسها المضطرين إلى التعامل ببضائعهم مع هؤلاء المطففينءو ليسوا 
بأحسن حظا من أصحاب القوافل أيضا. 

فقيمه المتاع سواء كان الجنس يراد بيعه أو شراؤه تتعين بحسب رغبه الكسبه هؤلاءء.و الوزن و المكيال على كل حال 
بأيديهمءفهذا المسكين المستضعف عليه أن يستسلم لهم كالميت بيد غاسله! و مع ملاحظه ما ذكرناه آنفاءنعود الآن إلى تعابير 
الآيات المختلفه...فتاره يقول شعيب لقومه:أوفوا الكيلءو فى مكان آخر يقول:زنوا بالقسطاس المستقيمء و نعرف أن تقويم 
الأجناس و البضائع يتم عن طريق الكيل أو الوزنءفهو يشير الى كل واحد منهما و يهتم به اهتماما خاصا...لمزيد التأكيد على أن 


لا يبخسوا الناس 


ص :9ع 


ثم إن التطفيف أن بخس الناس له طرق شتىءفتاره يكون الميزان صحيحا إلا صاحبه لا يؤدى حقهءو تاره يكون اللعب أو العيب 
فى الميزان...فهو يغش صاحبه بما فيه من عيبءو قد جاءت الإشارات فى الآيات الآنفه إلى جميع هذه الأمور. 


و بعد اتضاح مدي التميرية أذنرا الْكيلَ ...و زْنُوا قاس نأتى الى معنى (لا تبخسوا)المأخوذه من «البخس4ءو هو فى الأصل 
النتقص ظلما من حقوق اا عأتي أحيانا بمعنى الغش أو التلا-عب المنتهى إلى تضبيع حقوق الآخرين...فبناء على ما 
تقدمءفإن الجمله الآنفه وّ لا تَبَحْسُوا الَنّاسَ م لها معنى واسع يشمل جميع أنواع الغش و التزوير و التضليلءو التلاعب فى 
المعاملاتءو غمط حقوق الآخرين! و أمَا جمله وَّ لا تَكونُوا مِنَ الْمُحيدَرِينَ فمع ملاحظه أن«المخسراهو من يوقع الآخر أو الشىء 
فى الخسران...فمعناه واسع أيضاءإذ يشمل بالإضافه إلى البخس و التطفيف كل ما من شأنه أن يكون سببا للخساره و إيذاء 
الطرف الآ-خر فى المعامله! و هكذا فإِن جميع ما ذكر من الاستغلال و سوء الاستفاده و الظلم»و المخالفه فى المعامله و الغش و 
الإخسار.سواء كان ذلك فى الكميه أو الكيفيه كله داخل فى التعليمات آنفه الذكر... 


وحيث أن الاضطراب الاقتصادىءأو الأزمه الاقتصاديه»أساس لاضطراب المجتمعءفإنْ شعيبا يختتم هذه التعليمات بعنوان جامع 
لارر ١‏ : 3 


الاستثمار و العدوان و تضييع حقوق الآخرين. 
و هذه التعليمات ليست بناءه للمجتمع الثرى الظالم فى عصر شعيب فحسب» 


ص هرا 


بل هى بناءه و نافعه لكل عصر و زمانءو داعيه إلى العداله الاقتصاديه!... 
ثم إن«شعيباافى آخر تعليماته-فى هذا القسم-يدعوهم مرد اخرى إلى تقوى اللّه فيقول: وَ انوا الَّذِى حَلْفَكمْ وَ الْجبله الَْوَّلِينَ . 
فلستم أول قوم أو جماعه خلقوا على هذه الأرضءفا باؤكم و الأمم الأخرى جاءوا و ذهبواءفلا تنسوا ماضيهم و ما تقبلون عليه... 


(الجبله)مأخوذه من (الجبل)و هو معروفهما ارتفع من الأرض كثيرا» و سمئ الطود أحيانا..:فالجيله تطلق على الجماغة الكثيرة 
التى هى كالجبل فى العظمه... 


قال بعضهم :الجبله مقدار عددها عشره آلاف! كما تطلق الجبله على الطبيعه و الفطره الإنسانيهءلأنها له تتغير» كما أن الجبل له يتغثر 
عادذه... 


و التعبير المتقدم لعله إشاره إلى أن شعيبا يقول:إِنّما أدعوكم إلى تركك الظلم والفسادءو أداء حقوق الناس و رعايه العدلءلأنٌّ 
ذلكك موجود فى داخل الفطره الإنسانيه منذ الخلق الأوّلءو أنا جئتكم لإحياء هذه الفطره... 


إلا أنه-و للأسف-لم تؤثر كلمات هذا النْبى المشفقءفأجابوه بمنطق«مرٌ و فظاسنقرؤه فى الآيات المقبله... 


50١: ص‎ 


لآيات [سوره الشعراء (32): الآيات 1488 الى ]19١‏ 
اشاره 


ل 
لاه 
قالوا نما 8 أنت بن العرين (هدم ول نك إلا بدو م و تنك لبن الكين 15١‏ نعط ع كمنا. مِنَ آلعلطاءِ إِنْ 


لا لا_ لا 
0 من آلشادقية مان - أهك 4 للا تَعْملونَ 40م دم أَحَدَهُمْ عَذاتٌ يوم لظلّه إن كان عَذْاتَ يوم عظيم ك4 
ا 
ادق ذلكف كانه و كان أَكتْرُهُمْ مُؤْمِنِينَ (-09 و إِنَّ رَبك لَهُوَ اْعرِيرٌ زُ القحيم (153) 


اشاره 
عاقيبه الحمقى: 


لما رأى قوم شعيب الظالمون- أنّهم لا يملكون دليلا ليواجهوا به منطقه المتين...و من أجل أن يسيروا على نهجهم و يواصلوا 
طريقهم»رشقوه بسيل من التهم و الأكاذيب. 


فالنيمه الأرل نهى ما يلضقها الجايره ذائما و المحرنون بالأنيياةو هى. 


ص :67 


ف 0 | م 5 8 ُ اس 
السحر فاتّهموه بها و قالوا ًا أنْتَ مِنَ الْمَِيحرِينَ (1) و لا- يرى فى كلامكك ما هو منطقى!او تظن أنكك بهذا الكلام تستطيع 
تقييد حريتنا فى التصرف فى أموالنا كما نشاء!! ثم ما الفارق بينكك و بيننا لتتّبعكك ؟اإو لا مزئّه لكك علينا وَل أَنْتَ إلا بَكَد مكلنا وَ 
ان أ لا م 
إِنْ تَظنكك لمن الكاذبينَ . 


و بعد إلقاء هذا الكلام المتناقضء إذ تاره يدعونه(من الكاذبين)و رجلا انتهازياءو تاره يدعونه مجنونا أو من المسبحرينءو كان 
5 .م هلا 1 0 : 

كلا-مهم الآدخير هو:إن كنت نبدا فش قط عَلئِنا كس ها مِنَ الكلطاء إن كنت مِنّ الصَادقِينَ حيث كنت تهددنا دائما بهذا اللون من 

العذاب. 


و«كسف)على وزن(فرق)جمع (كسفه)على وزن(قطعه)و معناها قطعه أيضا و المراد من هذه«القطع من السماءاهى قطع الأحجار 


و هكذا يبلغ بهم صلفهم و وقاحتهم و عدم حيائهم إلى هذه الدرجهءو أظهروا كفرهم و تكذيبهم فى أسوأ الصور. 


١د‏ وعبا ماله رسيت هذه التعبيرات غير الموزونه و الكلمات القبييحه و طلبهم عذاب اللمعكان جوابه الوحيد لهم 
أن قال وَبى أغله بللا كن ل 


و يشير إلى أنْ الأمر خارج عن بنءو أن إثزال العذاتب:و إسقاط الكست مق السماء غير مكول بها لظلت كل ذلكك من ..قالله 


يعرف أعمالكم و يعلم بهاءو ما أنتم أهل له»فمتى لم تنفع المواعظ و تمت الحبجه اللازمهءفإن عذابه لا مرد له و سيقطع دابركم 
لا محاله!... 


و هذا التعبير و أمثاله مما يرد على لسان الأنبياءءو ما نلاحظه فى آيات 


ص اوددر 


)١ -١‏ -«المسخحر»اكما أشرنا من قبل إليهءهو المسحور...أو الذى يقع عليه السحر من قبل السحرهءلينفذوا فى عقله و يبطلوا عمله!! 


القرآن يدل على أنّهم كانوا يو كلون جميع الامور إلى اللهءو إِنّها بإذنه و أمرهءو لم يدّعوا أنهم قادرون على كل شىءءأو أنّهم 


اع 3 ب 2 2 لا 2 0م 
و على كل حال فإن عذاب الله أزف موعده- و كما يعبر القرآن عنه فى الايه التاليه قائلا: فكدَبُوةٌ فَأَحَذَهُمْ عَذَابٌ يَوْم الظله إِنْهُ 
لا لا 0 


كان عَذابَ يَوْمِ عَظِيم . 


ع 


«الظله)فى الأصل معناها القطعه من السحاب المظلل:أى ذى الظل... 


يقول أغلب المفدرين فى ذيل هذه الآيه:إن حرًا شديدا محرقا حل فى أرضهم سبعه أيَام؛و لم يهب نسيم بارد مطلقاءفإذا قطعه 
من السحاب تظهر فى السماء-بعد السبعه أيَام-و تحركك نسيم عليل فخرجوا من بيوتهمءو استظلوا تحت السحاب من شدّه الحرّ. 


و فجأه سطعت من بين السحابه صاعقه مميته بصوتها المذهلءو أحرقتهم بنارها و زلزلت الأرض و هلكوا جميعا. 


و نعرف أن الصاعقه تنتج عن تلاقح القوى أو«الطاقه»الموجبه و السابقه.أو ما يعبر عنها بالشحنات الكهربائيه و حين تتلاقح هذه 
الشحنات بين السحاب و الآارض ينتج عنها صوت مرعب و شعله موحشه.و قد تهتز الاآرض عند وقوعها فيتزلزل محل سقوطها...و 
هكذا ينضح أن اختلاف التعابير فى آيات القرآن الوارده عن عذاب قوم شعيب.يعود إلى حقيقه واحده!ففى سوره الأعراف جاء 
5 2 3 لا 
التعبير بالرجفه(الآيه(41)و فى سوره هود جاء التعبير بالصيحه(الآيه 45 ما فى الآيات محل البحث فقد جاء التعبير ب عَذَابُ يَوْم 


3 


الظله .. 


ع 


و بالرغم من أنْ بعض المفّ رين «كالقرطبى و الفخر الرازى و غيرهم» يحتمل أن أصحاب الأيكه و أهل مدين كانوا جماعتين أو 
طائفتين»و كل طائفه نزل عليهم عذاب خاصءإلآا أنه مع ملاحظه هذه الآيات المتعلقه بهذا القسم-بدقه-يتجلى أن هذا الاحتمال 


غير وارد!... 
و تختتم القصّه هذه بما ختمت القصص الست السابقه عن أنبياء اللّه الكرام»إذ 


ص ددرا 


يقول القرآن:إن فى حكايه أصحاب الا-يكه و دعوه نيهم شعيب وعنادهم و تكذيبهمءو بالتالى نزول العذاب على هؤلاء 
م لان لاا عه 
ع كرد ا لا حاء عسي مى مه .د 

المتكبرين درس و عبره لمن اعتبر إِنْ فى ذلك ايه وَ ما كان أَكنْرُهُمْ مُؤْمِنِينَ . 


و مع ذلكك كله فإن اللمه رحيم ودود يمهلهم لعلهم يرجعون و يصلحون أنفسهم, فإذا تمادوا فى الغى و استوجبوا عذاب 
الله أخذهم أخذ عزيز مقتدر. 


أجل وَ إِنَ رَبك لهُوَ العزيزٌ الرّحِيمُ . 
بحوث 
اشاره 


١-الانسجام‏ التام فى دعوات الأنبياء 


فق خنام قصض هولاء الأنياء السبعة فجن أن هده القصص'تشكل علقه اكامله من حك اروس التريويه..بو يشبغى أن للقت 
إلى هذهةاللطيفه) )١(‏ و هى أن قصص هؤلاء الأننياء جميعا جاءت فى سور أخخر من القرآن أيضا. إلا أنها لم تعرض بهذا العرض 


بحيث نجد أن بدايه دعوتهم منسجمهء.كما أنْ نهاياتها منسجمه أيضا. 

و لوحظ فى خمسه أقسام من هذه القصص أن محتوى الدعوه هو تقوى الله ثتم الإشاره إلى أمانه النبى؛و عدم مطالبته قومه 
بالأسجر على تبليغه !ّاهم...و بعد هذه المسائل تعالج المسائل الاجتماعيهءو الانحرافات الأخلاقيه».من قبل الأنبياء بلغه تنم عن 
ثم يبن القرآن ردّ فعل الأمم المنحرفه تجاه أنبيائهمءو أخيرا عاقبتهم الوخيمه.و يذكر عذاب كل منهم و كيفيته... 


ص :6 


)١ -١‏ -اللطيفه.ممًا لطف و دق و هى الشىء الخفى الذى يحتاج إلى دقه لإدراكه.(المصحح). 


و فى نهايه كل من هذه القصص السبع يشير القرآن إلى أن فى ذلكك آيه و أن أكثرهم لا يؤمنون... 
ثم يؤكد القرآن أيضا فى نهايه كل قصّه منها على قدره الله(و عزته)و رحمته. 


و هذا الانسجام قبل كل ف كيدل على تجلى مفهوم وحده دعوات الأمرا ويس كانوا ذوى منهج واحد و بدايه واحده و 
نهايه واحده...و جميعهم كانوا معلمى مدارس الإنسانيه...و بالرغم من أنْ محتوى هذه المدارس كان ينبغى أن يتغيّر بتقدم الزمن 
و المجتمع الإنسانىء إلا أنّ الأصول و النتائج تبقى على حالها. 


ثم بعد هذا كله»فإن هذه القصص كانت تسرّى عن قلب الى و المؤمنين القلّه فى ذلكك العصراو المؤمنون فى كل عصر)و 
تسلّى خاطرهمءلئلا يحزنوا و يبأسوا من كثره المشركين و الأعداء الضالينءو أن يثقوا و يتوقعوا العاقبه لهم...و أن يكون أملهم 


كما أن ذلك إنذار للجبابره و المستكبرين و الظالين-فى كل عصر و زمان- لثلا يتصوروا بأنّ عذاب الله بعيد عنهم...العذاب 
بأنواعه كالزلزله و الصاعقهء و الطوفان و البركان...و انشقاق الأرض و الخسفءو الأمطار الغزيره التى تعقبها السيول المدمّره»و 
الإنسان المعاصر ضعيف أمامها كضعف الإنسان الغابر...لأن الإنسان المعاصر-بالرغم من جميع قواه و تقدمه الصناعى عاجز أمام 
الطوفان و الصاعقه و الزلزله...و يبقى ضعيفا لا حول له و لا طول!... 


كل ذلك من أجل أن الهدف من قصص القرآن هو تكامل الناس و بلوغهم الرشدءو الهدف تنوير القلوب و معالجه الهوى 
بالتعمّل...و أخيرا فإنّ الهدف هو مواجهه الظلم و الانحراف... 


ص 6 


؟"-التقوىءبدابه دعوه الأنبياء جميعا: 


جب عا مور 1 رار رم الى روا بحر سور عردو الراك ا 
فر سابد 5م رياد سيزتي فى الرانهم الدغره إلى وسلات الل -عادهسو يبدأ فى تلكك السور عند ذكرهم.بجمله اي قم 
ل 
اغْبدُوا الله ) لَكُمْ مِنْ له غير ! إلا أنه فى هذه السوره(الشعراء إنتكها لانوظ كافك ابه دعوقهم #ريسهه ١|‏ كقرة ...و الحق 
أنهما تعودان إلى نتيجه واحده. ..لأنه إذا لم توجد فى الإنسان أدنى باحك لين ب اتام لا- يؤثر فيه شىعءلا 
ل 
الدعوه إلى التوحيد و لا غيرها. ..لذا فإنّنا نقرأ فى بدايه سوره البقره قوله تعالى: تلك لكات 3 لأ ريب فيه مُدىَ للقي . 


و بالطبع فإنَ التقوى لها مراحل-أو مراتب-و كل مرتبه هى درجه للرقن إلى المرجله الثالية أو المرقة الأخرف:.. 


كما تلاحظ اخدلاقا آخر ييخ هذه السوزه وسوزي الأعراق وهوووقفى سووى الأعراق .وهود كانت دغوه الأثبياء تت ركر على 
نبذ الأصنامءأمرا المسائل الأدخر فكانت تحت الشعاعءإلآ أنه فى سوره الشعراء هذه تتركز الدعوه على مكافحه الانحرافات 
الأخلاقيه و الاجتماعيه. كالمفاخره و طلب الاستعلاء» و الإسرافءو الانحراف الجنسىءو الاستثمار و التطفيف.إلخ...و هذا الأمر 


يكشف بأن تكرار هذه القصص فى القرآن له حساب خاصءو لكل هدف معين يعرف من السياق! 
#-الانحرافات الاخلاقيه 


مما يلفت النظر أن الأقوام المذكورين فى هذه السوره.بالإضافه إلى انحرافهم عن أصل التوحيد نحو الشرك و عباده 
الأوثان»الذى يعد أصاا مشتركا 


ص :6 


بينهمءفإنهم كانوا متورطين بانحرافات أخلاقيه و اجتماعيه خاصّههو كل قوم لهم انحرافات خاضًها... 
فبعضهم كانوا أهل مفاخره و تكبر...كقوم هود عليه السّلام. 

و بعضهم كانوا أهل إسراف و ترف كقوم صالح عليه السّلام. 

و بعضهم كانوا مبتلين بالانحراف الجنسى كقوم لوط عليه السّلام. 

و بعضهم كانوا عبده المال بحيث كانوا يتلاعبون بالمعاملات كقوم شعيب عليه السلام. 

و بعضهم كانوا مغرورين بالثروه كقوم نوح عليه السلام. 

إلا أن عقابهم كان متشابها إلى حدّ ماءو كانت نهايتهم الهلاك... 

فبعضهم أهلكوا بالصاعقه و الزلزله كقوم شعيب و قوم لوط و قوم صالح و قوم هود. 

و بعضهم أهلكوا بالطوفان كقوم نوح عليه السّلام. 

و فى الحقيقهفإن الأرض التى هى مهد للدعه و الاطمئنانءو كانوا يمرحون عليهاءأمرت بإهلاكهم!... 


و الماء و الهواء الذين هما سببا حياتهم نفذا الأمر بإماتتهم! و ما أعجب أن تكون حياه الإنسان فى قلب الموتءو موته فى قلب 


ص اذيرا 


الآبات [سوره الشعراء :)١2(‏ الآبيات 1917 الى /191] 
اشاره 


وَإله كزيل وك الطالمية (097) تَرَكَ به أَلرّوحُ لْأَمِينٌ (*05) عَللِْ لبك لتكونّ مِنَ الْمُنْذِرِينَ (09) بللطان عَرَبٌّ مُبين (1480) و 


ِنَهُلَفِى زَبْر ألَْوَِينَ (09 أوَ لَمْ يكن لَهُمْ أيه أَنْ يَعْلَمَهُ عُلَطاء بَنى إِسلأئيلَ (199) 
التفسير 

اشاره 

عظمه القرآن فى كتب«السابقين». 

عظمه القرآن فى كتب«السابقين». )١(‏ 


بعد بيان سبع قصص عن الأنبياء السابقينءو العبر الكامنه فى تأريخ حياتهم, يعود القرآن مره أخرى إلى البحث الذى شرعت به 
السورهء بحث عظمه القرآن و حقانيه هذا الكلام الالهى المبينءإذ يقول: وَ إِنّهُ َيل رَبٌ الْْالَمِينَ . 


و أساسا فإن بيان جوانب مختلفه عن سير الأنبياء السابقين بهذه الدقه و الظرافه»و الخو من أى نوع من الخرافات و الأساطير 
الكاذبه»و فى محيط ملىء بالأساطير و الخرافاتءو من قبل إنسان لا يعرف القراءه و الكتابه.أو لم يسبق له 


ص «اخكرا 


)١ -١‏ -كلمه«السابقين»نعت و منعوته محذوف و تقديره الأنبياء(المصحح). 


أن تعلمهما... كل ذلك بنفسه دليل على أن هذا الكتاب تنزيل من ربٌ العالمين» و هذا نفسه دليل على إعجاز القرآن!! لذلكك 
تضيف الآيه التاليه قائله: َل به ارح الْأمِينٌ : 


ولو كان القرآن لم ينزله ملكك الوحى«الروح الأمين من قبل اللّه؛لم يكن بهذا الإشراق و الصفاء و الخلو من الخرافات و الأساطير 
و الأباطيل... 


و مما يلفت النظر أن ملكك الوحى وصف بوصفين فى الآيه:الأوّل أنه الروح» و الوصف التّانى أنّه الأمين... 
فالروح هى أساس الحياهءو الأمانه.هى شرط أصيل فى الهدايه و القياده!... 
أجلءإن هذا الروح الأمين نزل بالقرآن عَلل لبك لتَكونَ مِنّ الْمُنْذِرِينَ . (2 


فالهدف هو أن تنذر الناسءو أن تحذرهم من مغبه الانحراف عن التوحيد, ليحذروا من سوء العاقبه...إن الهدف من بيان تأريخ 
السالفين لم يكن مجرّد شرفا فكريا و لملء الفراغ»بل إيجاد الإحساس بالمسؤوليه و اليقظهءو الهدف هو التربيه و بناء شخصيه 
العا قا 


و لثلا تبقى حيجه لأحد و لا عذرءفإنٌ القرآن أنزل يلِلَطَان عَرَبِيٌ مُبين ... 


فهذا القرآن نازل بلسان عربى فصيحءخال من الإبهام»للإنذار و الإيقاظ» ولا سيما أنه نزل فى محيط يتذرع أهله بالحجج 
الواهيه»نزل بليغا واضحا... 


هذا اللسان العربى هو أكمل الألسنه و اللغات و أغناها أدبا و مقاما. 


و الجدير بالذكر أن أحد معانى«عربى/هو ذو الفصاحه و البلاغه-بقطع النظر عن كيفيه اللسانءو كما يقول الراغب فى 
المفردات:العربى :الفصيح البتّن من الكلام... 


و فى هذه الصوره فإثة ليس المعوّل على لسان العربءبل الأساس صراحه 


ص ::2؟ 


)١-١‏ -واضح-هنا أن المراد من القلب هو روح النْبى صلَى الله عليه و آله و سلمءلا القلب الذى يعد مضححه للدم...و انتخاب 
هذا الضبير إشارء إلى ألكه يا رسول الله استوعت القراة بروحكه و تلكهيو هذه المسجزة المفاوية مقدها فلكم 





0 0 3 
6 


لاطي مرج تكاقيبهة و الآناك الثالية مهدا الب كنا جاب فى الآآد ( #8 امن مر ره قصلف :1 لز مناه 11 أ 
لاء 
انوا لول مُصَلَث الات . 


فالمراد من الأعجمى هنا هو الكلام غير الفصيح!... 
الآ نالفي إلى وليل لخر ذن «القكل سعقاتية القران فنقولة وإنه لفى زثر الأكليك +111 


و خاصّه أن أوصاف هذا النَبى العظيم و أوصاف هذا الكتاب السماوى الخالد, جاءت فى توراه موسى عليه السّلام بحيث أن 
علماء بنى إسرائيل كانوا يعرفون كل ذلكك» حتى قيل أن إيمان قبيلتى الأوس و الخزرج بالنْبى محمد صَلى الله عليه و آله و سلم 
كان على أثر ما كان يتوقعه علماء اليهود عن ظهور هذا النَبى العظيم»و نزول هذا الكتاب السماوى الكريم.. 


لذاغاة القرا جه يضيف هنا قائلا: أوَ لَمْ يكن لَهُعْ آيَهُ أن يَعْلَمَهُ علا بَنِى إسلائيل . 


و واضح أنه مع وجود أولئكك العلماء من بنى إسرائيل فى ذلكك المحيط الملىء بالمشركينءلم يكن من الممكن أن يتحدث 
القرآن عن نفسه«جزافا»و اعتباطا.. 


ل ل را 5 
لا 
ال ا م - و نقرأ فى الآيه(69)من سوره البقره أيضا: وَ كانُوا مِنْ قبل ي: يَسْتَفْتحُونَ عَلى 


وككل هذا شاعد ساك على فق آيات القراو و حقائيه فوته 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ -«الزبراجمع:زبور و معناه الكتابءو هو فى الأصل من ماده(زبر)على وز ن(أسر)اى كتابه... 


لل 


لآيات [سوره الشعراء (328): الآيات 114 الى ]7"١7"‏ 
اشاره 


لاد 5 لا لود 8 وو مه لا 
و علي بغض الْأَعجِينَ (19) َه علبيع للا كأثوا به مويق (58) > ذلك دككاة فى ثلون التفرييق 00 لا 
7 لا 5 رم م 0 21 5 1 0 
ينوت به عتى بووا آلْعذاب اللي "١ ١١‏ فَبأَتِبهغ بَغتَه وَهُمْ لا يَشْعْوُونَ (207) فَيقُولُوا هَل نحن مُنْطَوُونَ (107) 


التفسير 
اشاره 
لو نزّل القرآن على الأعاجم... 


فى هذه الآيات يتكلم القرآن على واحده من الذرائع الاحتماليه من قبل الكفار و موقفه منهاءو يستكمل البحث السابق فى نزول 
5 7 ل 

كله ٠.‏ ان .كه > لطعم ع موه 00 >2 ركم ع) . لا 3 9 2 

القران بلسان عربى مبين» فيقول: و لؤْ نز عَلللْ بتغض الأَعْجَمِينَ فَمَرَأةُ عَلَتِهِمْ ما كانّوا به مُؤْمِنِينَ . 


قلنا سابقا أن كلمه«عربى/قد يراد منها من ينتمى إلى العربءو قد تطلق على الكلا-م الفصيح أيضا.و«عجمىافى مقابل العربى 
كذلك له معنيان»فقد يراد منه من ينتمى إلى غير العرب.و قد يراد منه الكلاسم غير الفصيحءو كلا المعنيين فى الآ-يه الآ-نفه 
يعلد إلا أن االاحتمال الأكثر هو أن المقصود غير العرب» كما يبدو. 


بعض العرب ممن يتمسكك بالعرقيه و يعبد القوميه كانوا متعصبين الى درجه 


ص ورا 


أجلءإِنّهم لا يؤمنون حتى يروا العذاب فََأَتَيهُمْ بَغْتَهَ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ . )١(‏ 
لا شكك أن المراد من هذا العذاب الذى يأخذهم بغته» هو عذاب الدنيا و البلاء المهلكك و عقاب الاستئصال!... 


لذا إن القرآن يحكى عن حالهم فيقول:إِنّهم فى هذه الحال يرجعون إلى أنفسهم.و يندمون على أفعالهم»و يتملكهم الخوف من 
الأنصضير المرضيوو يدوت بأه يعشارا رض لجزاة ناغاك يو الانات بالرساله الألبيه: مثرلوا كل تكن لتطيوة... 

بحوث 
اشاره 


١-العصبيه‏ القوميه و القبليه الشديده!... 


لا-شكك أن كل إنسان يرتبط بأرض أو قبيله أو قوميه فإنّه يعشقهاءو هذه العلاقه بالا رن أو القبيله»ليست غير معيبه فحسبءبل 
هى عامل بنّاء لأبناء المجتمعءإلا أن لهذا الأمر حدوداءفلو تجاوز الحدود فإنه سينقلب إلى عامل مخربءو ربّما إلى عامل مفجع. 


والمراد من التعصب أو العصبيه القوميه أو القبليه المذمومه و السلبيهءهو الإفراط فى التعصب أو العصبيه... 


«التعصب؛و«العصبيهافى الأصل من ماده(عصب)و معناه واضحءو هو الغضروف الذى يربط المفاصلء ثم أطلق التعصب و العصبيه 
على كل ارشاطيي 


إلا أن هذا اللفظ أو هذين اللفظين يستعملان عاده فى المفهوم الإفراطى المذموم. 
إن الدفاع المفرط عن القوم أو القبيله أو الأرضى: و الوطن ؛كاق مصدراالكثير 


ص ع 


)١ -١‏ -ينبغى الالتفات إلى أن جمله«فيأتيهم»منصوبه و معطوفه على«حتى يروااءو ينبغى بيان معناها بهذه العلاقه. 


من الحروب على طول التاريخءو عاملا على انتقال الخرافات و التقاليد السيئه على أنها آداب و سنن فى قبيله ما أو أمّه ماإإلى امم 
أخر! هذا الدفاع أو الانتماء المتطرفءقد يبلغ حدا بحيث يرى أسوأ أفراد قبيلته فى نظره جميلاءو أحسن أفراد القبيله الأخرى فى 
نظره سيئا...و كذلكك الحال بالنسبه إلى السئن و الآداب السيئه و الحسنه...و بتعبير آخر:إنٌ التعصب القومى يلقى ستارا من الجهل 
و الأنانيه على أفكار الإنسان و عقلهءو يلغى التقييم الصحيح! هذه الحاله من العصبيه كانت لها صوره أكثر حده بين بعض 
الأمم»و منهم العرب المعروفون بالتعصب. 


وافف قرأناق الآداك الآنفه أثه لو أنزل الله القر] ن على غير العرت لبا كاثوا'يد.مؤضيه. 
وقد ورد فى الرّوايات الإسلاميه التحذير من التعصب.على أنه خلق مذموم؛ حتى أنْنا نقرأ 


حديثا عن رسول صلى الله عليه و آله و سلم يقول فيه: «من كان فى قلبه حتبه من خردل من عصبيهءبعثه الله يوم القيامه مع 
أعراب الجاهليه». )١(‏ 


نقرأ حديثا آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام يقول فيه: «من تعصب أو تعصب له فقد خلع ربقه الإيمان من عنقه». (؟) 
و يستفاد من الرٌوايات الإسلاميه أيضاءأن إبليس أوّل من تعصب... 

يقول الإمام على عليه السّلام فى بعض خطبه-المعروفه بالقاصعه-فى مجال التعصب كلاما بليغا مؤثراءننقل جانبا منه هنا: 
«أمّا إبليس فتعصب على آدم لأصلهءو طعن عليه فى خلقته.فقال:أنا نارى 


ص :6 


.)*7 -اصول الكافىءالجزء الثانى(باب العصبيه ص‎ )١-١ 
-المصدر السابق.‎ 0-1 


ع 


يضيف الإمام على فى خطبته هذه قائلا: «فإن كان لا بد من العصبيه» فليكن تعصبكم لمكارم الخصالءو محامد الأفعال:و ميحاسم 
الأمورة: 0 


بامكانه أن يسدٌّ فراغا روحيا قد ينشأ من تركك بعض العادات الجاهليه المقيته. 


لذلك نقرأ 


عن الإمام زين العابدين على بن الحسين عليه السّلام حين سئل عن التعصب قوله:«العصبيه التى يأثم عليها صاحبها أن يرى الرجل 
شرار قومه خيرا من خيار قوم آخرينءو ليس من العصبيه أن يحب الرجل قومه.و لكن من العصبيه أن يعين قومه على الظلم». 0 


و التعبير الآخر عن العصبيه الوارد فى بعض الروايات أو الآيات هو الحميه (حميه الجاهليه). 
و بالرغم من أن الأحاديث فى هذا المجال كثيرهءإلا أننا نختم بحثنا بحديثين منها: 


يقول أمير المؤمنين على عليه السّلام إن الله يشالت ميقه سيك اتعريه بالعضييةة و الدشافه جالكريو الأته ادبالجرووو الفقياء 
بالحسد.و التجار بالخيانه»و أهل الرستاق بالجهل). () 


و كان رسول الله يتعوذ فى كل يوم من ست«من الشكك و الشركك و الحميّه و الغضب و البغى و الحسده. (ه) 


ص :28؟ 


.197 -نهج البلاغه»الخطبه القاصعهءرقمها‎ )١ -١ 
؟5-5) -المصدر السابق.‎ 

*- ”) -اصول الكافى»ج ”ءباب العصبيد»ص ”777. 
ع- ع) -البحارءج #الاعص 18. 

8-8 كالتصتى سه 


؟-طلب الرجوع إلى الدنيا... 
من لحظه الموت تبدأ حسرات المجرمين و آهاتهم»و تشتعل فى قلوبهم رغبه الرجوع إلى الدنياءو يصرخون و يدعون ولات 
سيو مدا علب 
و فى القرآن الكريم أمثله كثيره فى هذا الصددءأكثرها بساطه هذه الآيه محل البحث هَل نَخْنٌ مُنْظَوُونَ . 
8 2 ءِ 5 2 و ير لارره 
ما فى الايه(/71)من سوره الانعام فنقرأ: ل ينا ترد وَ لا دُكُذَّبَ لات 8 
5 ع لا لا - , 5 9 
أمَا فى الآيه(62)سوره الأحزاب فتقول منها: ما لَثَتنا أْطَعْنَا اللّهَ وَ أْطَعْنَا الرَسُولاً . 


و 


5 55 لا لا 0 0 و لاء ل 2 3 و 5 ره 
وتقرافى الاعين ققد امن سور التوستوةيعنى ذلك اعدف النوث «ال وت ايفين على اغهل فالعا لكا عر عق 


وده الحالة فيصر حن فى ضووه وقوت: المجرهي على خافه الثار كما فى الآرد الام شوو الأسان لطر و1 د 
و 2 لا و 7 1 د 2 0 0 
وفوا على الثار تقائو) 0 ليذ شو لا تكزت ١‏ كر و 2 


إل أهذه العوكه لم فطق الأنها بط اللبسساندى أف اقسل لد الله عدياكى لى قفن لذ الله تحوياة قلح للدت ده غير 
ناضجه من الشجره ثم عادتءو لو سقط الجنين من بطن امّه قبل اكتماله. ثم عاد الى الرحم...لأمكن أن يعود هؤلاء... 


فبناء على ذلكك فإن الطريق الوحيد المعقولهو التوقى من تحسره .ها بعد الموت بالتوبة من الذثيءو الأغععال الصالحهءما دامت 
الفرصه سانحه و إل فلا ينفع الندم بعد فوات الأوان!... 


'-فضل العجم: 


جاء فى تفسير على بن إبراهيم عن الإمام الصادق ذيل الآيات محل البحث 


ص :لاقع 


أنه قال: «لو نزل القرآن على العجم ما امت به العرب...و قل نزل على العرب فآمنت به العجمءفهذه فضيله العجم). 20 
«و فى هذا الصدد كانت لنا إشارات ذيل الآيه 5ه من سوره المائده). 


ص اع 


.16 -الجزء الرَابع من تفسير نور الثقلين»عص‎ 0-١ 


لآيات [سوره الشعراء (2"): الآيات "١5‏ الى 17"؟] 
اشاره 


لا ار و ١‏ ف لز 2 
قبعذايا يَستَعْجلُونَ (؟ 0 فرَآَيْت إن ماهم سِنِينَ )٠0(‏ َع لجاء ءَهُمْ ما 
: 0 ٍ 

.م وا أَخلمكأ ين قري إلا منِرُوق (00 درل ة 2 العكيم نري 


نأ يستيليغون 01١‏ إن عن الشفع لَمَخزُولُو 0111١‏ 
التفسير 

اشاره 

تهمه أخرى للقرآن: 


حيث أن الآبات المتقدمه ختمت بجمله كل نَحْنٌ مُنْظَوُونَ التى يقولها المجرمون عند ما يأتيهم العذاب بغته و هم علا أبواب 
الهلاككءطالبين الإمهال و الرجوع للتعويض عما فاتهم من الأعمال.فالآيات محل البحث تردّ عليهم عن طريقين: 


ع لا 0خ 
الأول قوله تعالى: أ فَبعذا) َشتغجلونٌ . 


إشاره إلى أنه طالما استهزأتم أتها المجرمون»و سخرتم من أنبيائكم»و طليتم منهم نزول العذاب بسرعه...لكن حين أصبحتم فى 
قفية الفذات تطيون الأميال 


ص ورا 


لتعوضوا عا فات من الأعمالءو كنتم ترون الأمر لهوا و لعبا فى يوم»لكن فى اليوم الآخر وجدتموه جديّا- و على كل حال فإنَّ 
سنه اللّه أن لا يعذب قوما حتى يتم عليهم الحيجه البالغه... 


لكن إذا تمت الحجهءو فسح لهم المجالءو لم يثوبوا الى رشدهم أنزل عذابه فلا ينفع الابتهال»و الرجوع نحو ساحه ذى الجلال. 
الآخر آنه أ َرَت إن شامع نين م لامع ا انوا يُوعَدُونَ 4 أَغْنْا عَنْهْهِ 4 انوا يتقو 
وق الاجر ابهرارفزا بع ل متعباهم دسنين .م الجاع هم نوا يوعدون. ما اعنى عنهم وا بمتعول 


فعلى فرض أنّْهم أمهلوا ثانيه(و لن يمهلوا بعد إتمام الحجه عليهم)و على فرض أن يعمّروا سنين طوالا فى هذه الدنيا و يغرقوا فى 
بحر الغفله و الغرورءالا يكون عملهم التمة و التلذذ بالمواهب الماديّه فحسب.و هل يعوضون عما فاتهم؟! كلا أبدا..فمن المسلم 
نهم لا يعرضون عنما فاتهم.و هل تغنى المواهب الماديه عنهم شيئا عند نزول العذاب؟و هل تحل مشكلتهم أو تحدث تغييرا فى 
عاقبتهم؟! كما يرد هذا الاحتمال فى تفسير الآيات الآنفه.و هو أنّهم لا يطلبون الإمهال للرجوع نحو الحق و التعويض عما فات»بل 
يطلبون الإمهال لمزيد التمتع من النعم الزائله فى هذه الدنياءإلا أن هذا التمتع لا يغنى عنهم شيثاءو لا بد أن يرحلوا خإة ماحد 
إن آجلا-من هذه الدار الفانيه إلى تلكك الدار الباقيه»و أن يواجهوا أعمالهم هناك... 


وهنا يثار سؤال وهو أنه مع الالتفات إلى أن الله بمستقبل كل قوم و جماعه. فما الحاجه إلى الإمهال؟ ثمْ أن الأمم السالفه 
كذبت أنبياءها واحدا بعد الآخرءو بمقتضى قوله تعالى: 


م لا 5 
و كان اكزفم تر مين 


ذلك سن الله و أَخل بن قري إل 


57/١: ص‎ 


لها مُنذِرُونَ 
فنرسل الأنبياء لهم لإتمام الحتجه و تقديم النصح و الموعظه ليتذكروا و يستيقظوا من غفلتهم ذِكُرك . (1) 


0 
و لو كنا تأخذهم بدون إتمام الحجهءو ذلكك يإرسال المنذرين و المبشرين-من قبل الله لكان ظلما ما وا كنا ظَالِمِينٌ . 


فمن الظلم أن نهلكك غير الظالمين, أو نهلك الظالمين دون إتمام الحبجه عليهم... 


وماورد فى هذه الآيات هو فى الحقيقه بيان للقاعده العقليه المعروفه ب«قاعده قبح العقاب بلا بياناو شبيه لهذه الآيه ما جاء فى 
لا 


الأبطة عسوو لأسنف ا كا اعد على فك ور 


أجل..إِنْ العقاب بدون البيان الكافى قبيح»كما أنه ظلم»ءو الله العادل الحكيم محال أن يفعل ذلكك أبداءو هذا ما يعبر عنه فى علم 
الأصول ب(أصل البراءه) و معناه أن كل حكم لم يقم عليه الدليلءفإنّه ينفى بواسطه هذا الأصل«لمزيد التوضيح يراجع تفسير 
الآبه /ا0 من سوره الإسراء).. 


ثم يرد القرآن على إحدى الذرائع أو التهم الباطله من قبل اعداء القرآن و هى أن الى مرتبط ببعض الجنءو هو يعلمه هذه 
الآماكدو تحال أن القر1 ؤا يز كد انهل الاآراك عن من وشتويل يرت العالمية»: 


فيضيض هنا قائلا: وَ ا ثولت به الَلاطينٌ . 

ثم يبيّن جواب هذه التهمه الواهيه التى اختلقها الأعداء فيقول: وَ لما فى لَهُمْ . 

57/١: ص‎ 

)١-١‏ -للمفسرين فى محل (ذكرع)من الأعراب أربعة احتمالاث...الأوّل :أنه مفعول لأجله و العامل«منذرون؛و التفسير المذ كور 


آلفاقى الحن هو على هنذا الأساس.ء الاق :آله مفعول مطلق لكلمة مط روَنَالآَن معتاهما واحبد أو هما متقاربان فى المعتي: 
الثالث:أنّه حال من الضمير فى منذرون. الرَابع :أنها خبر لمبتد! محذوف تقديره(هذه ذكرى). 


أى أن محتوى هذا الكتاب العظيم الذى يدعو الى الحق و الطهاره و العدل و التقوىءو نفى كل أنواع الشركك يدل دلاله واضحه 
على أنه لا شباهه له بأفكار الشياطين و ما يلقونه.فالشياطين لا يصدر منهم إلا الشر و الفسادءو هذا كتاب خير و صلاح»فالدقّه فى 
محتواه تكشف عن أصالته. 


ثم إن الشياطين ليست لهم القدره على ذلكك و لا يَسْتَطيعُونَ . 


فإذا كانت لهم القدره فينبغى على سائر من كان فى محيط نزول القرآن كالكهنه المرتبطين بالشياطين(أو على الأقل كان 
المشركون يدّعون بأنّهم مرتبطون بالشياطين)أن يأتوا بمثل هذا القرآن.مع أنّهم عجزوا عن الإتيان بمثله» و هذا العجز أثبت أن 


و مضافا إلى كل ذلكك.فإن الكهنه أنفسهم كانوا يعترفون أَنّهم بعد ولاده النبى صلَى الله عليه و آله و سلم انقطعت علاقتهم 
بالشباطين الذين كانوا بأتوتهم بأحبانالساء و انهع عن الشقم لمتزولوق . 


ويسكفاد من سائر آيات القرآن أن الشياطين كانوا يصعدون إلى السماء و يسترقون السمع من الملائكهءفينقلون ما يدور بين 
الملائكه من مطالب إلى أوليائهمءإلا أنّه بظهور نبي الإسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم و ولادته انقطع استراق السمع تماماء و 
زال الارتباط الخبرى بين الشياطين و أوليائهم... 


و هذا الأمر كان يعلم به المشركون أنفسهم.و على فرض أن المشركين كانوا لا يعلمونءفإن القرآن أخبرهم بذلك. )١(‏ 
و لذا فقد جعله القرآن دليلا فى الآبات الأنفه لدحض ما يتقوله الأعداء... 
و هكذا فقد أجاب القرآن على هذا الاتهام من ثلاثه طرق: 


ص مور 


)١ -١‏ -لمزيد الإيضاح فى منع الشياطين عن استراق السمع يراجع الجزء الأوّل من سيره ابن هشام»ءص 1١7‏ فما بعد. 


"عدم قدره الشياطين على ذلكك. 
-منع الشياطين من استراق السمع. 


ص ؤرما 


الآبات [سوره الشعراء :)7١2(‏ الآبات 7١1‏ الى 7١‏ 7] 

اشاره 

د لارمء لا نا غير 2 2 مه 3 54 ررة” دوه 3 0 لا 7 3 3 
فلا تَدَعَ مَعَ الله إلها آخَرَ فتكونّ مِنَ المَعَدْبِينَ )1١119‏ و أَنَْذِرُ عَشْديرتَك الأقْرَبِينَ )1١(‏ وَ إخفض جناح كك لَِنِ تبَعَ كك منّ 


- 


8ه 3 > عه هم فق لا مر هه - مه ا َك - اق 

لْمُؤْمِنِينَ )1١10(‏ فَإِنْ عَصَوْك فَقَل إِنّى برىء مما تَعْمَلُونَ )2١19(‏ و توَكل عَلَى الْعَزيز ألرَّحِيم 7107 أَلَذِى باك حِينَ تقوم (518) 
2-6 ا 0 5 مه 0 - 

وَ تََلبِك فِى آَلِسَاجدِينَ (019 إِنَّهُ هُوَ آَلسَمِيعٌ الْعلِيمٌ )57١(‏ 


التفسير 
اشاره 
و أنذر عشيرتك الأقريين... 


تعقيبا على الأبحاث الوارده فى الآيات السابقه فى شأن مواقف المشركين من الإسلام و القرآن...فإن الله سبحانه بين لنبيه-فى 
الآراك محل :مدع ستيه و ليه فى ينه أوامروكن مراسية المنقر كيز 


وقبل كل شوم قإن الل ندعو التبى صأ الله عليه و آله و سلم إلى الإعتقاد التام بالتوحيدءالتوحيد الذى هو أساس دعوات 
ع لا ا 3 # د امه 57 إن 2 
الانبياء جميعا...يقول سبحانه: فلا تدع مَعَ الله إلها آخَرَ فتكونٌ منّ المَعَذْبِينَ ... 


و مع أن النبق صلى الله عليه و آله و سلّم كان من المقطوع به أنه ينادى إلى التوحيد و لا يمكن أن 


ص رفرا 


يتصور انحرافه عن هذا الأصل...إلا أن أهميه هذه المسأله كانت بحيث أن يكون شخص الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم-قبل 


كل شىء-مخاطبا بها.ليعرف الآخرون موقفهم...ثم إن بناء الآخرين يبدأ من بناء شخصيه الإنسان نفسه... 
ثم يأمره الله فى مرحله اخرى أن ينطلق إلى مدى أرحب فى دعوته قاثلا: 

وَ أنْذِر عَشِيرَتَك الْأْريينَ 

ا 


و لا شكك أنه للوصول إلى منهج تغييرى ثورى واسعءلا بدّ من الأبتداء من الحلقات الأدنى و الأصغرء فما أحسن أن يبدأ النبى 
دعوته من أقربائه و أرحامه. لأنّهم يعرفون سوابقه النزيهه أكثر من سواهم كما أن علائق القربى و المودّه تستدعى الإصغاء إلى 
كلامه أكثر من غيرهمءو أن يكونوا أبعد من سواهم من حيث الحسد و الحقد و المخاصمه! إضافه إلى ذلكك فإِنّ هذا الأمر يدل 
على أنّ الى صلى الله عليه و آله و سلّم ليس لديه أيه مداهنه و لا مساومه مع أحدءليستثنى أقرباءه المشركين عن دعوته إلى 
التوحيد و الحق و العدل!... 


و عند ما نزلت هذه الآيه.قام النَبى بما ينبغى عليه من أجل تنفيذ هذا الأمر الإلهىءو سيأتى تفصيل ذلكك كله فى حقل البحوث 
بإذن الله... 


بن 8 


أمّرا المرحله القَالئهءفإنٌ الله يوصى النبى فى دائره أوسع فيقول:عليكك أن تعامل اتباعكك باللطف و المحبه: و الخفض ]حك 
لِمَن اتبقك مِنّ الْمُؤْمِنِينَ . 

و هذا التعبير الجميل الرائع كنايه عن التواضع المشفوع بالمحبه و اللطف.كما أن الطيور تخفض أجنحتها لأفراخها محبه منها 
لهاءو تجعلها تحت أجنحتها لتكون مصانه من الحوادث المحتملهءو لتحفظها من التشتت و التفرّقافكذلك الأمر بالنسبه للنّبِى إذ 


ص هوا 


0-١‏ -العشيره مشتقّه من «العشره»العدد المعروف[١٠]‏ وحيث أن العشره تعتبر فى نفسها عددا كاملاءفقد سمى أقرباء الرجل 
الذين يكمل بهم عشيرهءو لعل المعاشره مأخوذه من هذا المعنى.لأنّها تجعل الناس بصوره مجموعه كامله. 


و هذا التعبير الرائع ذو المعنى الغزير يبيّن دقائق مختلفه فى شأن محبه المؤمنين»و يمكن إدراكها بأدنى التفاته!... 


وذكر هذه الجمله-ضمنا-بعد مسأله الإنذار يكشف عن هذه الحقيقه»و هى إذا كان التعويل على الخشونه فى بعض الموارد 
بمقتضى الضرورات التربويهءفإنّه و بلا فاصله يأتى التعويل على المحبّه و العاطفه ليتوفر منهما نمط مناسب... 


ثم تأتى المرحله الرابعه و هى أن الأعداء لم يقبلوا دعوتكك و عصوا أوامرك. 


فلا- تبتشس و لا تحزن: فَإِنْ موك نكن إلى الا كاز ...ليعرفوا موقفكك منهم! و الظاهر أن الضمير فى عص وكك-يعود 
على عشيره الَنَبى صِلَى الله عليه و آله ام الأخريين...أى إذا لم يذعنوا بعد دعوتكك إياهم للحقءو واصلوا شركهم و 
عنادهمءفعليكك أن تبيّن موقفكك منهمءو هذا التوقع الذى احتمله القرآن حدث فعلا»كما سنذكر ذلك فى البحوث القادمه.إذ 
امتنع الجميع عن قبول دعوه النَبى ما عدا عليا عليه السّلام...فبعضهم لاذ بالصمتءو بعضهم أبدى مخالفته عن طريق الاستهزاء و 
السخريه... 


"عرزا قالأى الألبى الخاطي' لل الا كمال متافية السائقةه هونو تو كل على العريق الرّحيم . 


فلا تدع لعنادهم نجالا التأئير على عرييتكف, .رولا لقله الأعؤان والأتصار طرها لتوهيخ أزاة تك ءفليت ويخد كةبربو سيد كقاو 
ملاذكك هو الله القادر العزيز الذى لا يقهرءو الرحيم الذى لا حدّ لرحمته... 


الله الذى سمعت وصفه فى ختام قصص الأنبياء بالعزيز الرحيم!... 


الله الذى بقدرته أحبط ظلم فرعون و غرور نمرودءو تمرّد قوم نوحءو أنانيه قوم هودءو اتباع الشهوات لقوم لوط. و كذلكك أنقذ 
أنبياءه و رسله الذين كانوا قله و شملهم بر حمته الواسعه. 


سن راص - قن د 5 لا 
ذلك الله أَلْذِى يلاك حِينَ تَقَومُ وَ تَقَلبِك فى السَاجِدِينَ . 


ص 6 


أجل إِنَّهُ هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمُ .. 


و هكذا تذكر الآبات ثلاءث صفات لله بعد وصفه بالعزيز الرحيم و كلّ منها يمنح الأمل و يشدّ من عزم النْبى على مواصله 
طريقة] ذ أن اللديرى توكو اشام و طم كاقدى سكتاضيو قافو سحردة وبر كاتا 


ذلك الله الذى يسمع صوته. 

الله الذى يعلم حاجاته و طلباته حاجته... 

أجلءفعلى هذا الإله توكلءو أركن إليه أبدا. 

بحثان 

اشاره 

١-تفسير‏ وَتَقَبكَ فى السَاجِدِينَ . 

بين المفشرين أقوال مختلفه فى معنى قوله تعالى: أنّذى يلاك حِين تَقُوم و تتَبِك فى المّاجدِين . 
واظالغن الآبههو ما كرناء نقاء أن الله يرع امك و التقالكه و حر كه بن الساتجلي», 


و هذا القيام يمكن أن يكون قياما للصلاهءأو القيام للعباده من النومءأو القيام للصلاه فرادىءو فى مقام تقلبكك فى 
الساجدين...الذى يشير إلى صلاه الجماعه. 


«التقاب/معناه الحركه و الانتقال من حال إلى حالءو هذا التعبير لعله إشاره إلى سجود النبيّ بين الساجدين فى أثناء الصلاهء أو 
إلى حركه الَنْبى و تنقله بين أصحابه و هم مشغولون بالعباده.»و كان يتابع أحوالهم و يسأل علهم... 


وفى المجموع فإِنّ هذا التعبير إشاره إلى أن اللدستئناتة لأ يك عله شي واهة عنالا كف وعد كفاين ار الث سي 
فرديه»أم كانت مع المؤمنين فى صوره جماعيه.لتدبير امور العباد و لنشر مبدأ الحق مع الالتفات الى ان الأفعال الوارده 


ص 006 


فى الآيه مضارعه و فيها معنى الحال و الاستقبال). 
و هنا تفسيران آخران ذكرا فى معنى الآيهءإلا أنّهما لا ينسجمان مع ظاهرهاء و لعلهما من بطون الآيه: 
الأوّل:أنٌ المراد من الآبه رؤيه النْبى و نظره إلى المصلين و الساجدين خلفه لأنه كما يرى من أمامه يرى من خلفه كما 


ورد فى الحديث: «لا ترفعوا قبلى و لا تضعوا قبلىءفإنَى أراكم من خلفى كما أراكم من أمامى» )١(‏ ثم تلا الْنَبى صلّى الله عليه و 
آله و سم الآيه آنفه الذكر. 

النَانى :أن المراد منه أن انتقال فى أصلاب النبئين من لدن آدم حتى أبيه عبد اللّهءكله تحت نظر اللّه سبحانه»أى حين تنتقل 
للفتكف المبار كه هق فين جوعتن ساخن إلى ساجد آخر فإن الله عليم بذلكك... 


و 


ا لا 
قد جاء فى تفسير على بن ابراهيم عن الإمام الباقر عليه السّلام فى تفسير و تَمَلبَِكك فى السَاجِدِينَ ما يشير إلى هذا المعنىءقال عليه 
السلام:«فى أصلاب النبيين صلوات الله عليهم). 20 


فى تفسير مجمع البيان فى توضيح هذه الجمله جاء عن الإمامين الباقر و الصادق عليه السّلام ما يلى: «فى أصلاب النبيين نبي بعد 
نب » حتى أخر جه من صلب أبيه»عن نكاح غير سفاح من لدن آدم). لسر 


و بالطبع فإِنّه بقطع النظر عن الآيات آنقة الذ كرو تقببب اتهاءفان التدلائل الترفره ذل عل أن والد النبى و أجداده لم يكونوا 
مشركين أبداءو ولدوا فى محيط منرّه عن الشرك و الدنس«لمزيد الإيضاح يراجع تفسير الآيه»؟/ من سوره الأنعام إلا أن 
التفاسير الآنفه هى من بطون الآيه... 


ص اا 
)١-١‏ -مجمع البيان ذيل الآيه محل البحث. 


(١ -7‏ -تفسير نور الثقلين»ج .ص 6 
“- ") -مجمع البيان ذيل الآيات محل البحث. 


'-إنذار الأقربين «حديث يوم الدار» 


وفقا لما ورد فى التواريخ الإسلاميه.أمر النَبِى فى السنه الثَالئه بدعوته الأقربين من عشيرته.لأنّ دعوته حتى ذلكك الحين كانت 
مخفيه«سريّهه» و كان الذين دخلوا فى الإسلام عددا قليلاءلذلكك حين نزلت الآبه: وَ أَنْذِرْ عَتْديرَتَك الَْقْرَينَ و الآيه قَاصْدَع بللا 


.8 
يه 
ع 


تُؤْمَرُ وَ أغرض عَن الْمشْرِكِينَ )١(‏ أمر النَبى أن يجعل دعوته علنيه»و بدأ ذلكك بدعوه أهله و أقربائه (5) . 


و أمّا كيفيه إبلاخه و إنذاره إيّاهمءفهو بإجمال أنه دعا النبى«عشيرته)إلى بيت عمّه أبى طالبءو كانوا فى ذلكك اليوم حوالى 
أربعين رجلاءو كان ممن حضر هذه الدعوه بعض أعمام النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم كأبى طالب و الحمزه و أبو لهب و 
العباسءو بعد أن تناولوا الطعامءو أراد النَبِى أن يؤدى ما عليه»تكلم أبو لهب كلمات أحبط بها خطه النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّمءلذا فقد دعاهم النَبى فى اليوم التالى أيضا. 


و بعد أن تناولوا الطعام» 


قال صلَى الله عليه و آله و سلّم: «يا بنى عبد المطلبءإِنّى و الله ما أعلم شابا فى العرب جاء قومه بأفضل ممما جئتكم بخير الدنيا و 
الآخره...و قد أمرنى الله أن أدعوكم إليه فأيكم يؤازرنى على أمرى هذاءعلى أن يكون أخى و وصيى و خليفتى فيكم؟)فأحجم 
القوم عنها غير علىءو كان أصغرهم(سنا)ءفقال:«يا نبئ اللّهأنا أكون وزيركك عليه»»فأخذ رسول اللّه برقبته»و قال:إِنّ هذا وصييئ 
و خليفتى فيكم فاسمعوا له و أطيعواافقام القوم يضحكونءو يقولون لأبى طالب: 


وقد نقل هذا الحديث كثير من أهل السنه كابن جرير الطبرىءو ابن أبى حاتمءو ابن مردويهءو أبو نعيمءو البيهقى.و الثعلبى»كما 
نقله«ابن الأثيرافى 


ص خذا 
)١ -١‏ -سوره الحجءالآيه 9. 


(١ -3‏ -راجع سيره ابن هشام»ج ١ءعص‏ 0/6 
م -المراجعات.ءص 3 


الجزء الثانى من كتابه«الكامل4ءو أبو الفداء فى النجرء الأوّل من تأريخهء و جماعه آخرون. (13 


وهذا الحديث يوضع لنا كيف كان الْنْبى وحيدا حينذاككءو كيف ردّوا عليه دعوته بالسخريه و الاستهزاء»و كيف وقف على 
عليه السّلام إلى جانب النّبِى فى وحدته ناصرا و معينا... 


فى حديث آخر أن النَبى دعا قريشا واحدا واحدا و حذرهم من النار فقال: 
ايا بنى كعب أنقذوا أنفسكم من النار). 


و كان يدعو أحيانا بهذا الخطاب بنى عبد شمسءو بنى عبد منافءو بنى عبد المطلب.و بنى هاشم فيقول:«أنقذوا أنفسكم من 
النار». (؟) فلست قادرا على الدفاع عنكم فى حال كفركم. 


5/8٠: ص‎ 


.97 فما بعد و كتاب إحقاق الحقءج .)ص‎ 1١ -لمزيد الإيضاح يراجع كتاب المراجعات»ص‎ )١ -١ 
-تفسير القرطبى»ج /اءص 58884 ذيل الآيات محل البحث مع شىء من الاختصار.‎ )7 -١ 


لآيات [سوره الشعراء :)١2(‏ الآيات "7١‏ الى 717 ؟] 
اشاره 


ه جره لاك 
كل أتنّكمْ عَللِمْ مَنْ لمَلإاطِينٌ 07١‏ ا 5 أيهم 600 لفو لديم وَ أَكْكْرْهُعٍ كأاذْيُونَ (*07) و الشْطااء 
وء للك 
00 أ 0 0-2 آذ يوق (019 و أَنَُ شركية إل لا بَنْعلُود )00 إل ألَّذِينَ انتوق غيلدا 
لصَالككات وَ ذَكدوا الله كثيراً وَ ! عَصُوا من بَعدٍ لا ظُِمُوا و سيغْلم الذِينَ طَلَمَوا أَىّ منْقَب يَنْقَبُونَ (097) 


اع 


التفسير 
اشاره 
النبى ليس شاعرا: 


هذه الآيات-محل البحث-هى آخر الآيات من سوره العامة ثانيه لتردٌ على لتقام السابق -من قبل الأعداء -بأن القرآن من 
إلقاء الشياطين» تردهم ببيان أخاذ بليغ مفحمءفتقول: كَل أَيَنْكُمْ عَللِا مَنْ تَتَزّلُ الدباطِينٌ تنرّلُ عَللا لعل فاك أَنيم لى الكاذب 
المذنب»حيث يلقون إليهم ما يسمعونه مع اضافه 


5١:١ ص‎ 


أكاذيب كثيره عليه يُلْقُونٌ القع و أَكتْرَهُمْ كاذْبُونَ . 01 


و ملخص الكلام أن ما تلقيه الشياطين له علائم واضحهءو يمكن معرفته بعلائمه أيضا.فالشيطان موجود موذ و مخربء وما يلقيه 
يجرى فى مسير الفساد و التخريبءو أتباعه هم الكذابون المجرمونءو ليس شىء من هذه الأمور ينطبق على القرآنءو لا على 
مبلغه»و ليس فيها أى شبه بهما. 


و الناس فى ذلكك العصر-و ذلكك المحيط-كانوا يعرفون النْبِى محمّدا صلى الله عليه و آله و سلم و أسلوبه و طريقته»فى صدقه و 
أمانته و صلاحه فى جميع المجالات...و محتوى القرآن ليس فيه سوى العدل و الحق و الإصلاح»فكيف يمكد أن #يحوه يانه 
من إلقاء الشياطين؟! و المراد من(الأفاكك الأ-ثيم)هو الكاهن المرتبط بالشياطين فتاره يقوم الشياطين باستراق السمع لأحاديث 
الملائكه ثم بعد مزجه بأباطيل كثيره ينقلونه الى الكهنه.و هم بدورهم يضيفون عليه عشرات الأكاذيب و ينقلونها إلى الناس... 


و بعد نزول الوحى خاصّهءو منع الشياطين من الصعود إلى السماء و استراق السمع.كان ما يلقيه الشياطين إلى الكهنه خفنه من 


الأكاذين والأراجيف.. 

فمع هذه الحال كيف يمكن أن يقاس محتوى القرآن بما تلقيه الشياطين... 
و أن يقاس النّبى الصادق الأمين بحفنه من الكهنه الأفاكين الكاذيين!... 

و هناك تفاسير مختلفه لجمله يُلْقُونَ السَمْعَ : 


فمنها:أن الضمير فى (يلقون)عائد على الشياطين و«السمع'المراد منه المسموعاتءأى أن الشياطين يلقون مسموعاتهم إلى أوليائهم 
و أكثرهم كاذبون «و يضيفون على ما يلقيه الشياطين أكاذيب كثيره!)... 


ص الع 


)١- ١‏ -«أفضاك؛من:«الإفكك.و الإفكك هو الكذب الكبير.فمعنى الأفلا-ك من يكذب كثيرا أكاذيب كبيره...و«أثيم)من ماده 
«إثماعلى وزن(اسم)و معناه فى الأصل :العمل الذى يؤخر صاحبه عن الثوابءو يطلق عاده على الذنب.فالأثيم هو المذنب... 


و منها:إن الضمير فى الفعل يعود على الأفاكينءإذ أنْهم كانوا روعي شعو من السباطيم عن خا الناس إلا أن التفيشير 
الأوّل أصح ظاهرا )١(‏ ! و فى الآ-يه الرّابعه-من الآيات محل البحث-يردٌ القرآن على اتهام آخر كان الكفار يرمون به الْنْبى 
0 غ 6 لكل 8 
فيدعونه شاعراء كما 5 الايه(0)من سوره الانبياء َل هوََ شاعرٌ و ربما دعوه بالشاعر المجنونء كما جاء فى الايه(2 ")من سوره 
0 2 سرلا لا و 

الضافات ويقولوق أ إنا بار كوا ألهنا لشاعر مفتون . 

يتحركك على أرض الواقع و الواقعيات,لتنظيم العالم الإنسانى... 

و الشعراء يبحثون عن العيش و اللذه و الغزل( كما هى الحال بالنسبه لشعراء ذلكك العصر فى الحجاز خاصّه حيث يظهر ذلكك من 
0 1 3 علا 7 وم إلى 3 

و لذافإن اتباعهم هم الضالون: وَ الشعراء يَتَبِعْهُمْ الغاؤون . 

ثم يضيف القرآن على الجمله آنفه الذكر معمّبا أل ئرَأَنّْهُمْ فى كل لد يَهِيمُونَ . (5 


فهم غارقون فى أخيلتهم و تشبيهاتهم الشعريه» حتى أن القوافى تجرهم إلى هذا الاتجاه أو ذاككءو يهيمون معها فى كل واد... 


وهم غالبا ليسوا أصحاب منطق و استدلالءو أشعارهم تنبع مما تهيج به عواطفهم و قرائحهم...و هذه العواطف تسوقهم فى كل 
آن من:واد لآخرا... 
فحين يرضون عن أحد يمدحونه و يرفعونه إلى أوج السماءءو إن كان حقه أن 


ص ور 


6-3 حلأن (يلقووافن مكل هذه الموارة منتاها تقل الأخبار و المطالبءكما جاء فى الآبه(87)من سوره الحج لِيَجْعَلَ لا يُلْقَى 
التّمط أن فثقة للذين فى قلوبوع عرض و مله كرمع اؤبُونٌ فناسب مع السياطين؛لأكن الأفاكين كلهم كاذيون لا 
أكثر هم (فلاحظوا بدقه). 

0-1 -ايهيمونافعل مضارع من «الهيام)ءو معناه المشى بلا هدف... 


يكون فى أسفل السافلينءو يلبسونه ثوب الملاكك الجميل و إن كان شيطانا لعينا... 
و متى سخطوا على أحد هجوه هجوا مرا و أنزلوه فى شعرهم الى أسفل السافلين»و إن كان موجودا سماوبًا. 


ترى هل يشبه محتوى القرآن الدقيق المنطلقات الشعريه أو الفكريه للشعراء و خاصّه شعراء ذلكك العصرءالذين لم تكن 
منطلقاتهم إلا وصف الخمر و الجمال و العشق و المدح لقبائلهم و هجو أعدائهم... 


ثم إن الشعراء 0 عام جاب داطل قتال»و كذلكك أصحاب أقوال لا أعمال.لذ لكك فإِنْ الآيه التاليه ضيف 
فتقول عنهم: وَأقةٍ ا 


غير أن النَبى الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم رجل عمل من قرنه إلى قدمه.و قد اعترف بعزمه الراسخ و استقامته العجيبه حتى 
أعداؤه»فأين الشاعر من النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم؟! و مما تقدم من الأوصاف التى ذكرها القرآن عن الشعراءءيمكن أن 
يقال بأن القرآن وصفهم بثلاث علامات: 


الأولى:أنّهم يتبعهم الغاوون الضالونءو يفرّون من الواقعءو يلجئون إلى الخيال. 


و الثّانيه:أنّهم رجال لا هدف لهمءو متقلبون فكريّاءو واقعون تحت تأثير العواطف! و الثّالئه:أنّهم يقولون ما لا يفعلون...و حتى فى 
المجال الواقعى لا يطبقون كلامهم على أنفسهم... 


الأ اله لا دويق هده الا روعاف بعد ق على التمروفوو: فين الطارفه المقان1 لوا اتناماا ءالما فاضي العتدات أنادى تعاضو 
هادفون و أهل أعمال لا أقوال»و دعاه نحو الحق و الصدق«و إن كان مثل هؤلاء الشعراء قل قليلا يومئذ) .فالقرآن من أجل 


ص رار 


أل يضيع حق هؤلا-ء الشعراء المؤمنين المخلصين الصادقين»استئناهم عن بقيه الشعراء»فقال عنهم: إلأ- الَِّينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا 
0 

الخ تانق 

هؤلاء المستثنون من الشعراء لم يكن هدفهم الشعر فحسب.بل يهدفون فى شعرهم أهدافا الهيه و انسانيه»و لا يغرقون فى الأشعار 
فيغفلون عن ذكر اللّهءبل كما يقول القرآن: وَ ذَّكرُوا الله كثيراً . 

و أشعارهم تذكر الناس باللّه أيضا...و إذا ما ظلموا كان شعرهم انتصارا للحق و اْتَصَرُوا مِنْ بَعْدٍ يا ظَلِمُوا . 


فإذا هجوا جماعه هجوهم من أجل الحق و دفاعا عن الحق الذى يهجوه أولئكك فيذبون عنه... 


و هكذا فقد بين القرآن أربع صفات للشعراء الهادفين»و هى الإيمانءو العمل الصالح»و ذكن الله كقراين الاسبا و الحق مك اتعدااها 


و حيث أن معظم آيات هذه السوره هو للتسليه عن قلب النْبىءو التسريه عنه» و عن المؤمنين القله فى ذلك اليوم فى قبال كثره 
الأعداء»و حيث أن كثيرا من آيات هذه السوره فى مقام الدفاع عن النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم ضد التهم الموجهه إليه من 
قبل أعدائهءو غير اللائقه به-فإن السوره تختتم بجمله ذات معنى غزيرءو فيها تهديد لأولئك الأعداء الألدّاءءإذ تقول: وَ سَِيَعْلُمُ 


و بالرغم من أن بعض المفسّدرين أرادوا أن يحصروا هذا الانقلاب و العاقبه المره للظالمين بنار جهّم...إلا أنه لا دليل على تقييد 
ذلك وتحديده بها...بل لعله إشاره الَئْ هزائمهم المتتابعه و المتلا-حقه فى المعارككث الإسلاميه. كمعر كه بدرو غيرهاءو ما 


أصابهم من ضعف و ذله فى دنياهم»فمفهوم هذه الآيه عام بالإضافه إلى ذلكك عذابهم و انقلابهم إلى النار فى آخر المطاف. 


ص خا 


3 


بحوث 
اشاره 

١-لم‏ كانوا يتهمون النّبى بالشعر 

إن واحده من التهم التى كانت توجه للنْبى صلَى الله عليه و آله و سلم هى الشعرءو أنّه شاعر, فالآيات-آنفه الذكر-كانت ردا 
على هذا الاتهام أيضا... 

لقد كانوا يعرفون جيدا أن القرآن ليس له أقل شبه بالشعرءلا من حيث الشكل و الظاهر و لا من حيث المحتوى.فالشعر فيه وزن و 
قافيه و أبيات مشطره؛ و ليس كذ لكك القرآن.و الشعر فيه تخيّل و تشبيهات كثيره و غزل مما ليس فى القرآن أيضا. 


إلا أنتهم حيث كانوا يرون أثر القرآن الكبير فى جذب أفكار الناس و إيقاعه الخاص فى قلوبهم, فلإلقاء الستار على هذا النور 

الالهى»سموه«سحرا»تاره. لأنّه كان ذا نفوذ و تأثير«خفىافى الأفكار.و دعوه«شعرااتاره أخرى لأنّه كان يهرّ القلوب و يأخذها معه! 

لقد أرادوا أن يذموا القرآن فمدحوه بهذا الكلاامءو كان كلامهم سندا و دليلا حيا على نفوذ القرآن الخارق للعاده فى أفكار 
- 5 ]ا > لا 2 لا 5 و ه ير . 5 امم له 5 06 لا 8 7 

الوك تر فى لزيا الح ارو الور وال 01القاز واد بوي اداو االو رو ارا لين الب وار 2157019 ريق 

الْقَوْلَ عَلَى الكافرينَ )١(‏ . 

"-الشعر و الشاعريه فى الإسلام 


لذشك أن الذوق الشعرفرو القق الشاعرى كبائر وؤوس الأموالاله فته فى صوزه ما لو انعم اسسيالا صيخيحا و له أثز 
إيجابى...إلا أنه إذا صار وسيله تخريب و هدم للبناء العقائدى و الأخلاقى فى المجتمعءفلا قيمه لهءبل يعتبر وسيله 


ص 6 


)١-١‏ -يسءالآيه وع. 


ضاره عند تلك... 


فالشعر ينبغى أن يؤدى دوره فى وجود الإنسان ليكون ذا قيمه كبرىءو أن لا يسوق الناس نحو الخيال أو الضياع أو الإشغال دون 
جدوىءلأنّه سيكون وسيله للضرر و الإضرار. 


و يتضح بهذا الجواب على السؤال التالى: 


ماذا يفهم من الآيات المتقدمهءهل الشاعريّه أمر حسن أو غير حسنءو هل يوافق الإسلام الشعر أو يخالفه؟! فالجواب على ذلكك 
أن تقويم )١(‏ الإسلام فى هذا المجال قائم على الأهداف و الوجوه و النتائج...و كما 


قال الإمام على عليه المّد.لام حين كان بعض أصحابه يتكلمون على مائده الإفطار فى إحدى ليالى شهر رمضانءو جرى كلامهم 
فى الشعر و الشعراء»فخاطبهم أعير المة متي على عليه السّلام قائلا: «اعلموا أن ملاكك أعر كم الدين» و عصمتكم التقوىءو زينتكم 
الأدب وحصون أعراضكم الحلم». 1 


فكلام الإمام على عليه السّلام إشاره إلى أن الشعر وسيله...و معيار تقويمه الهدف الذى قيل من أجله!... 
إلا الددو للأيق ناسغل الشعر على امتداد تاريخ آداب الأمم والملل لأغراض سيئهءو تلوّث هذا الذوق الإلهى اللطيف.فسقط 
فى الوحل بسبب البيئه الفاسدهءو بلغ الشعر أحيانا درحه من الانحطاط بحيث صار من أهم عوامل الفساد والتخريب.و لا سيما 


فى العصر الجاهلى الذى كان عصر انحطاط الفكر العربى و أخلاقه!.فكان الشعر و الشراب و الغارات بعضها إلى جنب بعض ممّا 


ص 0006 
)١ -١‏ -«التقويماله معان متعدده منها تقويم الود أى إقامه الاعوجاجءو تقويم الشىء إعطاء قيمته أو معرفتهاءو هو هنا بهذا 


المعنى.و ما يجرى على السنه الكتاب و أقلامهم بلفظ(تقييم)خطأ مشهور و غير صحيح(المصحح). 
1- 1) -شرح نهج البلاغه.لابن أبى الحديد ج ١٠؟.)ص .82١‏ 


و لكن من يستطيع أن يتكر هذة الحتيقة و هى أن الأشعار البثاءة و الهادفه على امتداد التاريخ»خلقت طاقات كثيره و حماسه 
قصوىءو رما عبأت امه مغلوبه بوجه أعدائهاءفشدتها على العدوٌ فهزمته و انتصرت«بهذه الأشعارا. 


و فى فتره نضوج الثوره الإسلاميه رأينا بأم أعيننا كيف أثرت الأشعار الحماسيه فى نفوس الناسءفحركتهم و أثارتهم حتى جرت 
دماء الثوره فى مفاصلهمءو جعلتهم صفا واحدا و زلزلت قصور الأعداء و هزمتهم... 


كما نسأل:من يستطيع أن ينكر أن شعرا أخلاقيا ينفذ فى أعماق الإنسان و يغتِر محتواه لدرجه لا يبلغها كتاب علمى غزير 
المحتوى... 


أجلءإن الشعر كما 
قال عنه النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلم «إن من الشعر لحكمه و إِنَّ من البيان لسحرا». )١(‏ 
و للكلمات الموزونه و إيقاعها-أحيانا-مضاء السيف و نفوذ السهم فى قلب العدو... 


ففى بعض أحاديث الؤسول قبل الله عليه وآله و سلم-فى مثل هذه الأشعار-أنه قال: (...وو الذى نفس محمد بيده فكائما 


أجل...قال النْبِى ذلكك حين كان العدو يهجو المسلمين ليضعف معنوياتهم و روحياتهمءفأمر النَبى شعراء المسلمين أن يردّوا 
عليهم بالهجاء المقذع.لذمهم و تقويه روحيّه المسلمين. 


قال صلّى الله عليه و آله و سلم فى شأن أحد الشعراء المدافعين عن الإسلام:«أهجهم فإنّ جبرئيل معكك». (*) 

و خاصّه حين سأل كعب بن مالكك«الشاعر المؤمن»الذى كان ينشد قصائد 

ص :5/8/8 

.4 -نقل حديث الرّسول هذا جماعه كثيره من علماء الشيعه و السنه فى كتبهم«يراجع كتاب الغديرءج 'ءص‎ )١-١ 


7 8) مستك أحمدءج »ص م 


#- ") -مسئد أحمديج )ص 194. 


فى تقويه الإسلام-و كانت الآبات قد نزلت فى ذم الشعراء-فقال يا رسول اللّه:ما أصنع ؟! 
فقال صلّى الله عليه و آله و سلْم إن المؤمن يجاهد بنفسه و سيفه و لسانه». )١(‏ 


وقد ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام وصف كثير فى الشعر و الشعراء الهادفين و الدعاء لهم و إيصال الجوائز إليهم»بحيث 
يطول الكلام فى ذلكك(إن أردنا نقل الروايات عنهم). 

إلأ أنه من المؤسف أنه على طول التاريخ أسقط جماعه هذه المنحه الإ-لهيه و الذوق اللطيفءالذى هو من أجمل مظاهر 
الخلقءفأنزلوه من أوجه إلى الحضيضءو كذبوا فيه كثيرا حتى قيل فى المثل المعروف:«أعذبه أكذبه). 


و ربّما سخروه فى خدمه الجبابره و الظالمين و تملقوا لهم.رجاء صله محتقره رخيصه... 


أو أنْهم أفرطوا فى وصف الشراب و الفجور و الفسق أحياناءإلى درجه يخجل القلم عن ذكره!! و ربّما أشعلوا الحروب بنيران 
أشعارهمءو جروا الناس إلى القتل و الغارات» و لطخوا الأرض بدماء الأبرياء. 


إلآ أن فى الطرف الآخر-و فى قبالهم-الشعراء الذين آمنوا بمبدئهم؛ و اشتدت همتهم»فسخحّروا هذه القريحه الملكوتيه فى سبيل 
حريه الناس و التقوى» و مواجهه اللصوص و المستكبرين و الجبابرهءفبلغوا أوج الفخر! و ربّما دافعوا عن الحق فاشتروا بكل بيت 
من أبيات شعرهم بيتا فى الجنّه. (5) 


ربما وقفوا فى وجوه حكام الظلم و الجور كبنى أميه و بنى العباس الذين كانوا يحبسون الأنفاس فى الصدورءفتجلى القلوب 
بقصيده كقصيده دعبل «مدارس 


ص 6 


./264 -تفسير القرطبى»ج لاءص‎ 0-١ 
.07" ؟- ؟) سجاء عن الإمام الصادق أنه قال:«من قال فينا بيت شعر بنى الله له بيتا فى الجنه)»«الغدير»عج 'ءص‎ 


آيات خلت من تلاوهاو أماطوا عن الحقٌّ لثام الباطل» فكأنما كان يجرى على لسانهم روح القدس. )١(‏ 


ووكما أنشدوا الأشعاز لأنهافن المصشتطهدين:الذيق كانوا يعشون فى أنفسهم الاحتقار و الازدراء من قبل الظلمه...فهاجوهم و 
أثاروهم بتلك الأشعار... 

3 2 و لا 8 2 لا 0 200 8 و 
والقرآن يقول فى شأن هؤلاء: إلا الذِينَ آمَنوا وَ عَملوا الصَالِحَاتِ وَّ ذكدّوا الله كثيرا وَ انْتَصَدُوا مِنْ بَعْدِ ما ظَلِمُّوا . 


مما يلفت النظر أن هؤلاء الشعراء قد يتركون شعرا خالدا مؤثرا بليغا...حتى أن أثمّه الإسلام الكرام-كما تقول بعض الرٌوايات- 
أوصوا شيعتهم و أصحابهم بحفظ أشعارهم كما ورد ذلك فى شأن«أشعار العبدى»).إذ 


ورد عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: «يا معشر الشيعه»علموا أولادكم شعر العبدىءفإنّه على دين الله (؟) 


و نختتم هذا البحث بقصيده للعبدى»و هى من قصائده المعروفه»فى شأن خلافه الإمام على عليه السشلام وصى النَبِى صلَّى الله عليه 
و آله و سلّم إذ قال: 


وقالوا وسؤل الله ما كان بغله 
إماما و لكا لأنفسنا اخترنا 

أقمنا إماما إن أقام على الهدى 
أطعنا و إن ضل الهدايه قوّمنا 
فقلنا:إذا أنتم إمام إمامكم 

بحمد من الرحمن تهتم و لا تهنا 
ولكننا اخترنا الذى اختار رئنا 
لنا يوم خم ما اعتدينا و لا حلنا 
و نحن على نور من الله واضح 
فيا ربٌ زدنا منكك نورا و ثبتنا 0 
ص 594١0:‏ 


)١ -١‏ - فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: «ما قال فينا قائل بيت شعر حتى يؤيد بروح القدس»«عيون أخبار 


الرضا»... 
)5-١‏ نور الثقلين»ج »ص ١لا.‏ 
م -الكنى و الألقاب»ج "ءعص . 


##ذكر الله: 
قرأنا فى الآيات-آنفه الذكر-أن من خصائص الشعراء الهادفين هو أَنّهم يذكرون الله كثيرا... 
5 ل 
نقرأ فى بعض الأحاديث المرويّه عن الإمام الصادق عليه السّ.لام أنه يقول: قول الله عز و جل: وَ ذَّكرُوا الله كثيراً ما هذا الذكر 
الكثير؟قال:«من سبح تسبيح فاطمه الزهراء عليها السّلام فقد ذكر الله الذكر الكثير». )١(‏ 
كما 


جاء عنه عليه السّ.لام أنه قال: من أشدّ ما قرض الله على خلقه ذكر الله كثيرا...ثتم قال عليه الّ.لام:«لا أعنى سبحان الله و الحمد 
لله و لا إله إلأ الله و الله أكبر»و إن كان منهءو لكن ذكر الله عند ما أحل و حرّم!فإن كان طاعه عمل بهاءو إن كان معصيه 
تركها!». 250 


رئناء أملاً قلوينا بذك رككءلنختار ما يرضيكك.و نتركك ما يسخطكك... 
رئناءاجعل ألسنتنا بليغهءو أقلامنا ساله»و قلوبنا مليئه بالإخلاصءلنستعمل ذلكك فى سبيلكك و ابتغاء رضوانككء.آمين رب العالمين. 
انتهاء سوره الشعراء و نهايه المجلد الحادى عشر 
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0-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج .ص رف 
؟- 1) -تفسير نور الثقلين»ج .)ص ”الاءنقلا عن اصول الكافى. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 
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ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


